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THE CONCEPT OF CHARISMA.
CRITICAL ADDITIONS AND DEVELOPMENTS

1. Emergent Nature of the Concept. Assumptions

The emergence of social relations is one of the assumptions of critical realism. Its
ontology demands their analysis, thanks to which it is possible. This is discussed, among
others, by Christian Smith's critical realism. It situates them namely in
the conceptualization of the status of the human person in the variety of configurations
of heir social ties. In particular, the personality of a person is an emergence on the
structure of social relations, a subjective form founded in the concreteness of its relational
connections and obligations. "A good theory of the origins of social structures must be
rooted in a broader theory of the nature of human persons',” Christian Smith states.

This observation is critical of dozens of studies on the nature of the human person
scattered throughout philosophical works, and in general of Charles Winquist's significant
observation that "the disappearance of the self . . . is most directly related to subjectivity. . .
The problem is that the person as a personality is dispersed and fragmented in a series
of experiences . . . The subject is dispersed among multiple realities that are not under his
control. Thus the primary referent of his experience remains the person as a subject.
The person in the postmodernist approach is a combination of the person in the
philosophy of being and the philosophy of the structure of consciousness without the
transcendent unity of being and the transcendental unity of apperception in
consciousness. Who is he?"

The answer to this question triggers the peculiarities of social sciences in the
movement of modernity. They are present when, in relation to the dispersion of

' Ch. Smith, What is a Person?: Rethinking Humanity, Social Life, and the Moral Good from the Person Up.
Chicago: University of Chicago Press,2011:5.

2 Ch. Winquist, Person, (in) “Critical Terms for Religious Studies”, ed. Mark C. Taylor, Chicago: University
of Chicago Press, 1999:232.
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personality - first the essence of the mind, then the essence of will, finally the essence
of impulsiveness, not counting dozens of social roles and relatively permanent personality
traits and its biological conditions - some kind of exciting methodically ordered resistance
appears. It seeks its own understanding and a theory that corresponds to it. It demands it.
It is not immediately ready to use. It examines its foundations, the grounding in the
experience of something fundamentally irreducible, it still drills the uncertain emergence
of itself with the question of where it comes from. However, emergence is a chronic
property of the personal existence of man, a process of the unification of his nature in the
constant movement of all his cognitive, volitional powers, biological conditions and socio-
cultural constructions of their realization, dynamisms proper to the personalistic norm of
man®. St. Augustine knew this process of dispersion and concentration in the act of
cogitare, which itself comes from this effort of concentration as a concept, because it is
"related to the word cogere (to concentrate), as acticare (often to act) to the word agere (to
act), and the word facticare (often to make) to the word facere™. Augustine's intention of
the emergence of knowledge and the becoming of a personal being is closely connected
with the ethical attitude, the principle of moral rightness of every act’. Husserl expresses
a similar attitude. In his study of the Crisis of European sciences, he showed that the return
to the original subjectivity of a person is not only a privileged path of phenomenological
reduction in the effort to uncover its foundations, but is also a postulate for examining the
structure of the crisis of knowledge about it, it is the basis of the transcendental meaning of
subjectivity at least on the level of its understanding by itself, on the level of its
description®. In both cases, Platonic inspiration is significant: cognition is a moral act in
the study of the truth of being. The emergence of an object is an indication of its initial
multi-topicity, precisely when it describes empirical phenomena in judgments with a high
index of theoretical requirements, which also means methodological ones. Consistent
object isolations are an abstraction, a program or naivety. Their emergent properties are
a constant generator of their aporias’. Social and personal entities are emergent entities.
Their morphogenies - in the sense of Margaret S. Archer - are realized emergently, in
accordance with the dynamics defined historically, culturally, structurally, genotypically
and phylogenetically®. The concept of the structure of any object demonstrates its

* T. Maziarka, Idea emergencji-zarys 0gdlny, Zagadnienia filozoficzne w nauce. L11,2013:133.

St. Augustyn, (Confessiones). Polish edition: Wyznania. Translation into Polish by Zygmunt Kubiak. Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 1994:222.

W. Dawidowski, Wstep. Prawda dostepna tym, ktorzy jej szukajg. Swiety Augustyn i jego kolokwium ze scep-
tykami (in)” AUGUSTINE of HIPPO. Contra Academicos”. Polish edition. Przeciw Akademikom. Translate
from latin by Katarzyna Augustyniak. Wstep i przypisy Wiestaw Dawidowski OSA. Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2007, s.5-12:10.

E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna. Polish edition. Translated into
Polish by S. Walczewska, Torun 1999.

M. Hardwig, Dictionary of Critical Realism. Routledge. London and New York, 2007:319.

M.S. Archer, Being Human. The Problem of Agency. Cambridge University Press, 2000. Polish edition:
Czlowieczenstwo. Problem sprawstwa. Translated into Polish by Dziuban. A. Zaklad Wydawniczy NOMOS,
Krakéw 2013.

M.S. Archer, Culture and Agency. The Place of Culture in Social Theory. Cambridge University Press, 1996,
Polisch edition: Kultura i sprawczosé. Miejsce kultury w teorii spotecznej. Translated into Polish by Toma-
nek. P. Narodowe Centrum Kultury, Warszawa 2019. See Hardwig:319.
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emergence in the organization of its various correlations, in a special way when its variants
are in phases of some crisis. That it will eventually find itself in this phase sooner or later
proves that, as a whole or a division thereof, the social world of the human person and the
social world as a distinguished whole is not a model for Laplace's universe, "perfectly rigid
for its demon, who has learned all its momentums and the locations of its atoms and thus
has acquired complete knowledge of its entire future™ . Therefore, the crisis is its phase
frequency quite regularly. The concern of Saint-Simon and Husserl, or the historical
moment of crisis, the structural phenomenon of modernity, is updated by Krzysztof
Wielecki in his multifaceted studies of the subjectivity issue'?, its inalienable circumstances
of shaping and relative determination by the history of culture, which, although relative,
is active "by evoking reflexivity and emotionality, is present in certain historical and social
configurations and contexts, filtered through the context of the subject's biography,
cultural conventions... Their configurations create infinite personality potentialities...
innumerable and infinitely diverse""'.

The excesses of resistance to the dispersion of personality among various concerns,
as a result of the essence of the ontic nature of man'> - come from the very center of
personal life, reflective subjectivity, from the principle of interpretivism. A person is an
interpreter of himself, a researcher of his subjectivity, analyst, theoros — practitioner of
theory, lively hermeneut, to use Isaac Reed’s analytical result from Interpretation and
Social Knowledge, that the subjectivity of a person circulates along paths of optimizing the
interpretation of their contexts of action. Interpretations are the stuff of social theories.
“Theory is a world of socially useful meanings. Articulated by means of evidence, it
provides optimal interpretations that constitute the ultimate goal of knowledge in the
humanities™?.

Its semiotic scheme enables their understanding and explains the understanding of
realism and normativism as formats of interpretivism in sociology. Interpretivism focused
on the meanings of relations, structures and actions is not only a way of using theory, but
also and above all a general understanding of what theory can do in the network of social
relations, namely that it can and should go beyond the classical opposition between theory
as science and theory as (critical) practice, that is, it can practice theoretical criticism,
arealistic theory of the social, that it can and should define its own, metatheoretical
conditions of possibility of a general sociological theory, think about objectification
without the hypostasis of social structure, and be guided by the rules of the emancipatory
interest of its components'. Theoros is an agent of understanding, an interpreter,

° S. Lem, Filozofia przypadku. Wydawnictwo Literackie, Krakow 1968:29.

10 K. Wielecki, Podmiotowos¢ w dobie kryzysu postidustrializmu. Migdzy indywidualizmem a kolektywizmem.
Centrum Europejskie Uniwersytetu Warszawskiego, 2003.
K. Wielecki, Kryzys a socjologia. Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2012.

" K. Wielecki, Person, subjectivity and agency - from the perspective of critical realism, “Journal of Critical
Realism”, 2021 20(4):7.

12 Wielecki, 2012:8.

3 LA. Reed, Interpretation and Social Knowledge. The University of Chicago Press,2011:167;169.

" B. Coutu, Actualité de la théorie critique. Editions libres du CARRE ROUGE. Magquette: Pascale Bédard.
Montréal, Québec 2010.
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a human avatar of Hermes, a hermeneutician. Theoros is chronically in an alien world,
giving food for thought. Theoros creating new formats of meaning is the first ontic
condition of the embodiment of CHARISMA, its individual forms, the genesis of always
ambiguous sources, the uncertainty of fate, changing discourses, perception, routinization,
dramaturgical in the interactionist sense of presentation, staging, language, course.
The dramaturgical, historical and sociological concept of charisma belongs to the
achievements of its first analyst in the social sciences, to Max Weber”.

If each theory enables understanding itself, other systems and formats of social
meanings, other mechanisms of action, Theoros and theoria, when its subject is charisma,
reveal otherness, distinctness, differences of persons and collective orders in the world
of their distances, dependencies, tensions, cultures and institutional adventures. This is
how its semiotic schemes allow us to talk about it in the argumentation of Roy Baskhar
and Margaret Archer'® (Bhaskar, 2009; Archer, 2000). In Reed's approach, their
systematization, slightly modified - in place of the original "landscape of meaning"
I introduce the concept of formats of meaning - looks as follows:

Formats of meaning === Formation of non-free causality

Black box of mechanism Z

Non-free causality

Triggering event X Result Y

Fig. 1. Motivation and meaning

!> M. Weber, Gesammelte Aufsiitze zur Religionssociologie. Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen. Das antike
Judentum. Polish edition: Etyka Gospodarcza religii Swiatowych. Tom III, Starozytny Judaizm. Translated by
Motak. D. Instytut Wydawniczy NOMOS. Krakéw 2000.

M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Polish edition: Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozu-
miejgcej. Tranblated by D. Lachowska, PWN, Warszawa 2002.

M. Weber, The Theory of Economic and Social Organizations, ed. and trans. A. M. Henderson and Talcott
Parsons. Introduction of Talcott Parsons. The Free Press Glencoe, Illinois 1947.

16 R. Baskhar, Scientific Realism and Human Emancipation. New York: Verso, 2009. Archer M.S. and Jonathan
Q. Tritter, eds., Rational Choice Theory: Resisting Colonization, New York: Routledge 2000.
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Formats of meaning ===mmp Formation of causal relationships

v

Conscious subject + scopes of intentionality - Unconscious desires, needs

v

Formation of causal relationships

v

Social actions

Fig. 2. Generative mechanism of meaning

A person, motivation, generative mechanism of meaning, its formats, i.e. axiomatic
conceptual forms and rules of their application in a given field, social actions - this is how
the answer is situated in the horizon of the urgent expression of the source, which speaks
without any accusation of the error of confusion of the ontological with
the epistemological, says what and who it is. The emergence of a person is always at
the starting point of his social and anthropological status, because he is ontologically
beyond reproach, that is, he is established in the act of his understanding. Roy Baskhar,
years ago, warned against the common tendency to make this mistake'”. This possibility
acts as awarning that the psychological and sociological epigenetics of charismatic
behaviors and processes is the involvement of personal potential, which is their realization,
demonstration constantly present and processed in the center of the human person. These
properties are partly discovered and described in the experimental analysis of behavior.
"Although much is known about the determinants of individual behavior, it would be
naive to suggest that its understanding is always complete. Many behavior analysts are
working to expand the ability to predict and influence behavior by conducting research
in controlled laboratory conditions,” note G. Madden, D. Reed, and F. G. Reed
in Introduction to Behavior Analysis'®.

Indeed, even experimental analysis of behavior will not reveal the sources of personal
charisma, although it can perfectly cope with understanding its social effects and genesis in
social circumstances commensurate with it. Indeed, and this without empirical paradoxes,
models of social process simulations cope with this case of understanding charisma, for
which determining, finding the emergence of a given phenomenon is the main task' .

The sources of charisma are in ydpic - charis, the grace of the spirit, in acts of some
gift, some choice, some extraordinariness, in non-linear processes — when their
simulations and real configurations are taken into account, in arbitrariness, something

'7 R. Bhaskar, M. Hartwig, The Formation of Critical Realism: A Personal Perspective. London: Routledge 2010.
'8 G. Madden, D. Reed, F.G. Reed, Introduction to Behavior Analysis, New Jersey: Wiley. 2021:18.
¥ R. Axelrod, (1997) Advancing the art of simulation in the social sciences (in) R. Conte, R.

Hegselmann and P. Terna (ed.) Simulating Social Phenomena, Berlin: Springer, 1997: 21-40.
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outside the routine, in particular from a specific species of religious innovation, as St. Paul
observes, its powers are from khdrismata (Holy Scripture I Corinthians, 12-14; Romans
12). Charisma comes from the autonomy of its own sources, unmediated, but conditioned
by the concreteness of social relations®. It is active in the generative mechanisms
of meaning and recognizes them in its dynamism of social action. "Charisma, the belief in
a person, Holy Scripture, place or other social construct that he has access to an invisible
source of sacred power and authority, has many manifestations. Charisma can be
attributed to individuals, communities, groups, nations, also to specific organizations and
their leaders. Charisma, like other sources of power, can "be used when people - not only
the leader - strengthen their position and act liberatingly, but it can also be abused" - notes
Catherine Wessinger?!. This action is understandable in the focus on its ontology, as
EJ.Lowe emphasizes in Theory of Action and Ontology”. It can be recognized
in sociological analyses always pointing to the historical contexts and social complications
of the conditions of its vitality and the chronic subordination of cultural competence to
those endowed with it, like Max Weber. He was, indisputably, a charismatic personality®.
His affirmative attitude to liberalism, Kantian individualism and post-Protestant morality,
complicated by nationalist commitment, created a network of dilemmas and
idiosyncrasies of the scholar and the man of political choice, the belief that the alternative
of leaderless democracy and leader democracy (Fiirer-Demokratie) ultimately works in
favor of the latter.

Charisma presupposes anthropological, social, historical and substantial ontological
conditions of its possibility, in particular in the status of the acting person, in the
experience of his power in the act of action as the power of action itself** in the processes
of individualization of action, the subjective identity of the person of charismatic activity,
his power to determine and create social structure. It is a fundamental concept not only for
the particular constitution of socio-political forms of organization, but also for the
phenomenon of politics itself, every political entity as such. It appears at the
anthropological level of the human person, his ontological constitution, which is the
condition of the relationship with another person (microstructural relationship), several
(mesostructural) and a multitude of persons (macrostructural), elementary social
conditions. It is possible to see that the Greeks were aware of this particular condition of
the social reality of the polis, in which unity and differentiation are realized, the common
good on the anthropological level; tripartite unity, at the same time the separation of the
one, the few and the many. According to Aristotle's Politics, this unification and separation
constitute the basis and criterion that differentiates the individual forms of society, or the

20 T.]. Sanders, The Criterion of Coherence and the Randomness of Charisma: Poring Through some Aporias in
the Jesus Tradition, “New Testament Studies”, 1998, nr 44, s.1-25.

2! C. Weissinger, Charismatic Leaders in New Religious Movements. (in) “Cambridge Companion to New
Religious Movements”, ed. Olav Hammer and Mikael Rothstein, 80-96. Cambridge: Cambridge University
Press, 2012:94.

22 E.J. Lowe, Action Theory and Ontology (in) “A Companion to the Philosophy of Action”. Ed.by Timothy
O’Connor, Constantine Santis, Blackwell Publishing LTD. 2010:3.

» B.S. Turner, Max Weber. From History to Modernity. Routledge.London, New York.1992:223.

* M. Weber, 2002; Lowe:8.
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different political systems: monarchy (one person), oligarchy (several people), democracy
(many people). And it is precisely this division that corresponds to the sociological
understanding of the formation of personality along concentric layers of recognition and
friendship, that what the one, the few and the many do does not refer to the quantity
or quantitative action of the world, but rather to the criterion of the level of the structure
of action and the formation of causal connections within social relations. This criterion
reveals the political constitution of the human condition, determined by the interaction
between these three active powers or structural principles, instances of relations that
manifest themselves throughout their duration independently of the way in which
societies are created as global forms. No one counts one, several, or many, in order to
know what the relations that are part of individual magnitudes refer to, but not as to
numbers in the sense of quantity, but as to a qualitative phenomenon. From the
perspective of the anthropological approach to charisma, it becomes clear that (1) each
person is part of a field of tension between the one, the few, and the many; (2) the further
we move away from the one and the few towards the many, the more the specific person is
threatened by the mimetic nature of the depersonalization process aimed at satisfying
a supposed collective good; and (3) the normative understanding of charismatic leadership
recommends respecting every regularity of social relations and their active powers,
restoring to them the proper disposal of themselves and towards each other, regularly
bringing them back to their matrix, in other words to their natural energy level, at which
charisma is preserved and is reflected in the joy emanating from the gift of exchange and
the attractiveness of social interactions. The reason why political life increasingly appears
outside the accepted equilibrium, including the rationality of the common good, is the
alienation of the growing individual relations and, consequently, the contradictory,
pulsating, mutually annihilating practices and tendencies that already reach the level
of mimetic relations and make mimeticity its substance. Such a lustful "growth" returns
persons and their individual relations to point (1): each person is embedded in a rotating
field between three simultaneously active powers of relations. The consequence of this is
the existence of a community always exposed to the risk of mimetic aggregation towards
(threatening) the always "many" -dominant here and now social relations that may in fact
decide on the sacrificial destruction of the common good (Girard, 1987). In this way,
charismatic leadership does not evaporate from a given relational category, but is marked
as a substance that has the capacity to recognize the active powers at any given time and to
introduce or indicate the necessary corrections for them. Charisma works by equalizing
the social distance towards itself of the triangle created between the one, the few and the
many. In this way, the social structure returns to the etymological sense of harmony,
proportion and order in its definition, guaranteeing the annihilation of the emptiness and
borderline incommensurability of each of the relations®.

# P. Manent, Metamorphoses of the City: On the Western Dynamic, Translated from French by Lepain,
M. Cambridge: Harvard University Press.2013.
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Weber's definition that charisma is "a certain feature of the individual personality by
which he/she is separated from ordinary [people] and treated as endowed with
supernatural, superhuman or at least specifically exceptional power or characteristic"*
speaks of the position of charisma in the social structure. Thus, a charismatic individual is
not only a person, but a personality, a public figure of social dramaturgy. It is an
objectification of intentionality as the principle of a person's human existence, of that
Brentano idea that a being that creates itself simultaneously creates its environment in
a network of dependencies on itself””. Molnar indicated such a possibility of special power,
analyzing the concept of power as a category in the system of metaphysics, a causal force
with great power of availability often hidden in the ability to create an alternative to the
collective order. At the center of this alternative is a real causal force. Its agency can be
cruel in its consequences, as in the case of the Manson Family in 1969, or the Jim Jones
group and the tragedy of its mass suicide in Jonestown (Guyana) in 1978, both from the
USA, or in the gas attacks in the Tokyo subway by the Awn Shinrikyo group in 1999, the
murderous practices of the esoteric group Order of the Temple of the Sun in 1983 by the
Belgian Luc Jouret and the Frenchman Joseph De Mambro, the suicidal exploits
of Heaven’s Gate - a religious group in 1974 by Marshall Applewhite and Bonnie Nettles,
the similar in action and results Movement for the Restoration of the Ten Commandments
of God, whose members committed suicide and murder in March 2000 in the Ugandan
town of Kanunga. Charismatic movements of radical reform usually offer final solutions.
But what to do with the charisma of people with extreme world-affirmation, which in its
components and as a whole does not require reform? Ron Hubbard's Scientology or
Werner Hans Erhard's "est' - short for Erhard Seminars Training - represent the trajectory
of two seemingly pragmatic and "world-affirming" charismatic groups. Their genesis
involves a mercantile, because for a set fee, strictly instrumental readiness, helpful in better
adjustment to working conditions, useful in gaining new friends, multiplying greater
happiness, more satisfying love, attachment to life. They demonstrate the trend of practical
religions, which - as William James called them - are characteristic of American culture.
They affirm the goodness of all creation and preach adaptation to the world as it is.

In fact, despite their overtly instrumental character, utilitarian orientation, and ever-
peripheral membership, these groups paradoxically seem to have a strong position and
atendency to develop highly committed, charismatic inner bonds of loyal followers
gathered around a leader who was, for him, a demigod. The recursive model of
charismatic influence has considerable psychosocial effectiveness and appeal. In
a charismatic performance, a series of interactions between the leader and his followers
assume a specific pattern and tone: the leader’s surprising successes, and in particular his
public actions and manifestations, serially feed off each other, creating, in the followers,
a perception of the inevitability of his advancement, a deeply emotional attachment to the
leader, and a tendency to focus their interpretive frames on the individual qualities of the

6 Weber, 1947:358.
¥ G. Molnar, Powers: A Study in Metaphysics. Oxford: Oxford University Pres.2003.
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leader. The leader draws emotional energy and domineering capabilities, in the case of
mass leaders, political, from his growing community of followers and makes them an
ETHICAL SOCIAL CATEGORY of an endogenous nature. It ensures that charismatic
performances are one of the ways of shaping its sovereignty, very often political
domination and legitimizing the use of violence of various kinds, including physical
violence. The performative practice of charismatic domination, above all in political
electoral competitions, and in particular the model of charismatic performance as
arecursive, self-legitimizing success spiral pattern of action, ensures that charismatic
domination must appear in so-called "extraordinary times", i.e. in the history of strong
socio-cultural differentiation with a high dramaturgy index. Charisma in performances
and public appearances defies the contemporary laws of political gravity because it is
stimulated by the significant role of the environment in which it operates, somewhat
contrary to Weber's model, in which the environment of charismatic action is rather
passive in nature®, apart from supporters of religious wars under the command of
a charismatic governor, king, etc.”

Counter-roles of the supporters of a charismatic leader are socially verified in the
processes of mobilization, categorization, framing, normativization and establishing
selection criteria for participation, as for example when charismatic institutional
entrepreneurs are responsible for creating generalized roles (patterns of action and
behavior) on the basis of basic membership criteria and for generalized expectations and
obligations of such roles as "consumer”, "patient", "fan", "supporter") or in various types of
mobilizations, the most visible in politics. “The Democrats won not because their leaders
were geniuses, but because people got involved” - this phenomenon is observed by
Timothy Garton Asch in connection with the results of the parliamentary elections in
Poland in the fall of 2023 (Polish weekly-Polityka, 24(3467):5.06-11.06.2024). These
“reversed roles” (counter-roles) recognize the legitimate claims of elites and the exchange
of intangible resources, such as commitment and loyalty, as well as more tangible
resources, such as material wealth, in the case of economic elites or positions of high
economic capital in general. In environments of reversed roles, the conditions for
endogenous charismatic groups are created, in which interactions between leaders and
followers establish a charismatic bond. Charismatic affect is not always produced in
a cooperative manner; nor does it manifest itself exclusively in the closed sphere of
interaction defined by leader-subordinate relations. Charisma is supposed to strike
through sharp opposition to already existing bureaucratic and traditional social structures.
This is known from Weber's model®. It is therefore defined by a specific role reversal:
the leader represents a charismatic project, and his followers guarantee its success, stabilize
it with their reactions. Weber's AufSertdglichen (standing apart) leader needs a multi-stage
validation among his followers. The interactive background of the leader is a socially

2 M. Weber, 2002.

* M. Weber, 2000:53.

3 P. Joosse, Max Weber’s Disciples: Theorizing the Charismatic Aristocracy, “Sociological Theory”. 2017, vol.
35(4):335.
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necessary factor for the success of his charismatic innovations in the social structure,
in destruction and in building a brave new world*. The regularity of the genesis of the
phenomenon of sects is justified by the strength of the social construction of inverted
roles™.

In the 21st century, the boundary between political and religious charisma is
increasingly blurred by terrorist attacks commonly perceived as religious ramification in
the recognition that criminal, psychopathic practices as vividly represent charisma in its
authoritarian laws of genius for destroying people, structures, order, as the nihilism of the
idea of the superman did. Does it refer to John Stuart Mill's boredom with the bourgeois,
utilitarian morality of routine and duty and the escape towards genius, who is to show the
paths of humanity even at the cost of self-destructive effects, like Niagara, which nothing
will stop? Or perhaps in such experiences the voice from Goethe's The Sorrows of Young
Werther resounds, that genius is always a threat to order and composition, which is why it
is heard, felt and filled with fear only by souls inclined to admiration and poisonous
tremors.

The paradigm of charisma has many sources. Friedrich Nietzsche radicalizes it
transhistorically, because the history of humanity is nothing more than the story of the
smoldering resentment of an army of slaves against the ruthless will of a few "supermen".
The difference between these two categories of humanity is that the iibermensch accepts
and embraces his powerful passion, the drive to expand his will with all his energy, while
his subordinates vindictively justify their weakness by imposing their slavish morality on
their betters. A paragon of ethics or a visionary artist, Nietzsche's superman is a fiery
warrior whose virtue needs no other argument than his pure, overwhelming vitality. Great
men, like great epochs, are explosive material in which powerful energy is gathered. They
are defined by the will to power, the command to act. They are expressed by the element of
force, heroes standing above the crowd, law based on personal desires. "Peoples are
a mistake of nature, they are mastered by six, perhaps seven men"®. This observation of
Nietzsche somewhat foreshadows the figure recognized later in the analytical psychology
of Carl Jung, where the idea of the hero expresses the archetype of the hero, a figure
indelible from the experience of Greek drama, also defining the dominant forms of
religion and religiosity. Nietzsche, Jung's great instigator, inspires the concept of the "self",
that is, the chronically conflicted domain of the confrontation of consciousness and
unconsciousness, which demands individualization in a charismatic form, otherwise it
loses the instruments of integration of personality and social group. The hero of the
archetype is by definition the realization of a charismatic experience. The self is
ontologically a permanent dualism. The opposition of good and evil is the relation of life
quoad se. The hero is the integration and expression of constant opposites, "that is, the

' 1.A. Reed, Charismatic Performance: A Study of Bacon’s Rebellion. “American Journal of Cultural Sociology”
,2013, nr 1(2):254-87.

328, Abrutyn, Toward a General Theory of Institutional Autonomy. ” Sociological Theory”, 2009, vol.
27(4):449-65.

3 F. Nietzsche, Jenseits von Gut and Bose. Polish edition: Poza dobrem i zlem. Translated from German by
Wyrzykowski. S. Vis-a-vis / Etiuda, Krakéw 2023.
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totality of primordial images that everywhere and always express extraordinary

effectiveness"*.

2. Terminological complications, ambiguity of the concept

The dimensions of the leader/subordinate relationship, heroes, artists, geniuses and
"blond beasts", loners isolated by their superiority from the common herd of weaklings
and hucksters, are these already models of charisma? We owe the word charisma to
Rudolph Sohm (1841-1917), a Lutheran, theologian, church historian, carnist in canon
law, also in commercial law, author, among other equally fundamental studies, of the two-
volume Kirchenrecht, a description of the organization of the Christian church in terms of
the charisma of office (official) opposed to personal charisma® . This term in Kirchenrecht
Sohm registered a new type of religious organization of the ecclesiastical type, which does
without a legal constitution and is in fact, as ecclesia, contradictory to it. The early church,
according to Sohm, is a structure outside the concept of law and is governed by a force he
called “charisma” (from the Greek “charis”), the “gift of grace” of the Holy Spirit. The
charisma of the Jesus movement of the early church later transforms into the legalistic
bureaucracy of the Roman Catholic church®. Rudolph Sohm revived a rudimentary
linguistic usage of St. Paul, in which “charismata” (yapropatwv) — gifts of grace — are signs
and wonders indicating that Christ really existed, imbued with the spirit - mvevpa
(pneuma) - of the one true God. For Sohm, charisma was the only way to explain why
Jesus’ disciples abandoned their wives, families and professions to devote themselves
entirely to him. Through his radiant charisma they recognize his existence and role as
savior, redeemer of humanity. According to Sohm, the spiritual charm of Jesus -
irresistible - is renewed each time in the Christian faith. It works in the same way,
according to Sohm, as the faith of the Salafis of contemporary Islam. "The essence of the
Church is spiritual [...]. The Church wants to be governed by the dominion of the divine
spirit"”. The Church is invisible, visible only through worship - and does not belong to the
visible world. "The Church in early Christianity was visible Christianity, but not a "church"
community organized according to human nature, it is the Church in the religious sense,
the Church of Christ, the Body of Christ, which is not Christianity as a corporation of
organizations, but in it is Christ himself, without mediation, who acts, lives and rules over
the earth [...]. Thus the Church in early Christianity is visible Christianity as the people of
God governed by the Spirit of God"®. In practice the Church becomes a reality in the
community of people. According to Matthew (18:20): "where two or three are gathered

** C.G. Jung, Symbole der Wandlung. Analyse der Vorspiels zu einer Schizophrenie. Symbole przemiany Analiza
preludium do schozofrenii. Translated from German by Reszke.R. Wydawnictwo KR. 2017, 5.226.

*D.N. Smith, Faith, Reason, and Charisma: Rudolph Sohm, Max Weber,and the Theology of Grace,
“Sociological Inquiry”, 1998,vol. 68(1):40.

% R. Sohm, Kirchenrecht, Miinchen & Leipzig. First voume, 1892. The second volume was published
posthumously in 1923.

%7 Sohm, 1892:1.

¥ Sohm.1892:536-537. See Sophm, R. Kirchengeschichte im Grundriss, E. Ungleich, Leipzig, 1894:
Outlines of Church History, Boston, Beacon Press, 1958.
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together in the name of Christ, there is the people of Christ, the New Testament Israel;
there is the whole of Christianity, all the promises made to it, because Christ is in the midst
of all. Where Christ is, there is the Ecclesia (people of God)"”. "The Church, the people of
God, means the spiritual people; the kingdom which is established in the Church is
a spiritual kingdom; Christianity is not a state or a political union, but a spiritual
authority™’. Drawing from St. Paul, especially in his Letter to the Corinthians, Sohm
believed that the Church is what the Spirit is, who reveals himself in gifts: "God, that is,
Christ, governs and unites all members of Christianity solely through the gifts of grace
(charismata)™.

For Sohm, the Catholic definition of the church as a unity of charisma, law, and
hierarchy is an intolerable contradiction, as it has been for Protestantism in general since
its beginnings. Indeed, the tensions, dissonances, and blasphemies with which Sohm
grappled at the end of the nineteenth century can be traced to the beginnings of
the Reformation, but characteristically they were a problem for contemporary theological
scholarship, as in the thought of Friedrich Schleiermacher above all. For Schleiermacher
(1768-1834), dogmatic and practical questions concerning the nature and service of the
church are not questions of speculative or philosophical reasoning, but rather flow from
questions of church history based on exegesis. But exegesis is not a matter of simply
restoring what the Bible says about the early church and then adjusting to that result,
precisely because that what counts is not the constantly changing external reality
of a historical fact, but rather the meaning and truth of its internal reality. The internal
reality is perceived through the experience of the community, but one may have doubts
whether it is a specific historical development of the Church in accordance with this
experience, or perhaps an appropriately articulated experience of faith. This emphasis on
the primacy of exegetical and historical theology as a tool for transmitting the gospel in
new historical contexts is the basis of liberal Protestantism at the end of the 19th century.
The primacy of experience for exegesis and history led, as is well known, to an
ecclesiological division among liberal Protestants, which in many respects already de facto
existed among its various denominations. The fundamental question was whether
religious experience, with the proviso that it should be, is both the hermeneutical starting
point and the end point of exegetical and historical theology, and whether its individual or
collective, ecclesial character is taken into account. For those who decided on the primacy
of individual experience in terms of the source of faith, the Church assumed the role of
ahuman association of secondary importance. It was thus shown that the historical
church of early Christianity is an image of the uniqueness of its faith experience. Its
organizational forms were roughly a hybrid of the Jewish and pagan folk groups of that
time and had no divine or Christological significance. The presence of a quasi-Hegelian
perspective in such an approach is not intended to offend anyone, but rather to prove the

¥ R. Sohm, 1892:20. See Smith, David Norman. Faith, Reason, and Charisma: Rudolf Sohm, Max Weber,
and the Theology of Grace, " Sociological Inquiry, 68:1 pp. 32-60, 1998: 37.

0 R. Sohm, Die Deutsche Genossenschaft, Academia Lipsiensis - Juristische Fakultaet, Leipzig, 1888:27.
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work of the Spirit in the history of the church. On the other hand, however, a number of
theologians who hardened the individualistic tone inherited from Schleiermacher were
quite impressive. Their criticism, while recognizing that Schleiermacher gives the church
aclear place in the scheme of Christian development, also proves that this concept is
preceded by the error of the mystical concept of the absolute and isolated dependence of
the soul on God. It therefore proclaimed that Christianity is not a purely “mystical”
religion, in which justification is a matter of the individual person joining Christ directly
through faith in the gospel. Rather, justification - the central category of faith - is always
a matter related to the religious community founded by Christ. Although the experience of
faith must be personal, it is primarily communal, not individual. In this historical context,
the emergence of a secular, modern order has enormous consequences for religion. Its
constitutional creation, the nation state, makes the existence of the Church as a whole
problematic. It must adapt to a new constellation of society, in which religion no longer
has an external structure, but is located in the sphere of the individual’s inner experience.
As a modern nation, the state replaces the traditional confessional state, and religious faith
itself is redefined as primarily an inner space, in relation to which institutional religion is
only secondary. Schleiermach’s concept of Abhdngigkeit — the secondary dependence of
the Church on the experience of faith - transfers the problem of its legitimization to the
sphere of individual freedom of choice*. Such a thesis is the assumption of Adolf von
HarnacKk’s liberal Protestantism. (1851-1930). For Harnack, the essence of Christianity and
the Christian experience cannot be a matter of personal faith alone. It must be an
enduring, universal truth: either the gospel is identical in every respect with its earliest
form, in which case it came with time and goes with it, or it contains something that exists
with enduring validity in various historical forms. Only the latter constitutes its originality
and the obligation of obedience. The role of the historian is to help the Christian
community discern the essential core of the gospel in the historically contingent husk of
the Church.

Harnack's commitment to the "husks and kernels" approach to Christianity has an
ecclesiological element, which in early Christianity was expressed in the "double
organization" of the community. One was based on diakonia toti 16gou - the service of the
word, established directly by God; the other was most closely connected to the economy of
the church, primarily through the offering of gifts, and thus a sacrificial ministry. A more
important grouping was the teaching ministry, based on the ministry of the word, which
Harnack places among the apostles, prophets, and teachers (apostoloi, prophetes,
didaskaloi). They were the ones who directly received the words of the Spirit for the
edification of the community. The administrative office was held by bishops and deacons
(episkopoi and diakonoi) for the more practical needs of the community in terms of its
order and worship. These individuals were officers of individual congregations, entrusted

2 P. Van Rooden, Secularization and the Trajectory of Religion in the West, (in) Henri Krop, Arie Molendijk
and Hent de Vries, editors, “Post-Theism: Refraiming the Judeo-Christian Tradition”, Leuven: Peeters,
2000:180.
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with the administration of the gifts to the community and with assisting the prophets and
teachers in worship® .

Thus, two major ecclesiological options emerged among late nineteenth-century
liberals. The Protestantism of this formation was either for the rejection of any significant
church structure in favor of an organizational structure determined by the free association
of individuals, or for a church consisting of a divinely established teaching office with
a historically determined (and preferably democratic) institutional form.

It is into this climate of liberal Protestantism that Rudolph Sohm steps in with a kind
of scholarly rebellion skeptical of either option. Sohm's primary criticism was his
dissatisfaction with the way these two options implied that church governance was
amatter of human, not divine, control. God, not a democracy of human persons, must
govern the church. Sohm, one might say, reads the New Testament as indicating that the
early Church was a kind of “pneumatocracy,” directly directed by the will of the Church
and the Holy Spirit. Ultimately, this thesis itself was widely rejected and has little
ecclesiological and sociological durability. Nevertheless, Sohm rediscovered the important
biblical notion of the Spirit in governing the Church through charisms. This particular
exegetical insight had hermeneutical significance in the debates that Max Weber
participated in. It is not difficult to see that this pneumatological conception of the church
is a way of reconstructing religious experience that is a response to secularization, the
result of the diversity, conflicts, and structures of modernity. The Church and society must
abandon bureaucratic traps or rationalist interpretations and return to the pure
beginnings of faith, to rely solely on loving trust in the power of the Holy Spirit. For
Sohma's readers, charisma cannot be a work of evil or lead to evil; moreover, it is a concept
that in the applications of sociology, anthropology, and the history of religion can only be
applied comparatively to objects, processes, and events of similar semantic substance.
Outside of a comparative perspective, the term charisma has no legitimate use.

3. Personal charisma, office charisma. Weberian conceptual contaminations

From Sohm, Max Weber drew the opposite pair of personal charisma and office
charisma. Sohm's Kirchenrecht is defined by the Lutheran context and it seems that
Weber, in his interpretation and secularization of the concept of charisma, remained
a prisoner of the Lutheran commandments; in particular, this context prevents him from
autonomously characterizing Amtscharisma-office charisma. However, one can
reasonably assume that the comparative perspective used in the studies of the Economic
Ethics of World Religions cycle reveals such a possibility. Researchers of the sociology
of charisma in the context of Catholicism, keenly interested in the motive and form
of pneumatology in the church, open up, to a certain extent, "a side path for the sociology

* A. Harnack, Das Wesen des Christentums (1900/1901). Polish edition: Istota chrzescijaristwa - szesnacie
wykladow wobec stuchaczéw wszystkich fakultetow 1899/1900 w Uniwersytecie Berlinskim, Translated
from German by J. Zachariewicz, S, Orgelbrand, Synowie, Warszawa 1909.
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of charisma and for the sociology of charismatic authority". It is known, however, that
models of office charisma do not solve all the problems raised by the Weberian
conceptualization of charismatic rule (Herrschaft). This particularly concerns the lineage
and inheritance of charisma, as Weber shows, among Indian princes or sheikhs in the
tribes of ancient Palestine®, also a specific "charismatic primacy of one or more clans",
whose position depended on their military prowess and wealth. Charisma participates in
creating positions, roles, positions, in creating knowledge, law, in including and excluding
institutions, organizations, devices, privileges or disabilities in the service of the highest
rank of power, royal or princely. The charismatic character of power by the will of the
tribe, as in the case of Jephthah from the book of Judges (1:11), is organized by a collective
decision, the conditions of which are credible by their repetition "in the presence of the
Lord". The appointment to roles that signify the structure of collective action without the
participation of the will and source of grace is postponed in the effectiveness of action until
its testimony. Charismatic military leaders and charismatic, Old Testament judicial
wisdom comes from election” (Weber, 2000:48/49), like knowledge, the ability to teach
and learn it, "the charisma of knowledge of the law". It participates in "charismatic liberal
arts", that is, in crafts that sanctify rituals and cults with products. "The Spirit of Yahweh
fills (Ex. 31,3 and ft.) Bezallah, son of Uri, grandson of Hur, from the tribe of Judah, and
therefore: free, and teaches him to work in precious metals, stone and wood. Next to him
as an assistant appears another craftsman from the tribe of Dan. They make cult
paraments™®. This is a phenomenon from the structure of service of rule distinguished by
some kind of glory, an instance of power whose reasons are beyond the charisma of the
office, mediated by personal charisma, the gift of grace, its prestige and obligation, purpose
and function in sacralized power. Art requires divine grace or patronage, muses active in
creating conditions of artistic inspiration (Homeric "Muses sing" from the Iliad) and
fraternities, socially distinguished by awareness of the aesthetic element, charisma of unity
of reason, feeling, imagination, fantasy, memory, style, taste, their idioms, cult of the
sublime, genius of independence in the service of creativity. The comparative approach to
charisma is respected in Molnar's concept of power, also in Weber's idea of rule and
domination. Their dispositions themselves are as real as other properties of social
existence. In particular, their existence does not depend on their manifestations. However,
their basis is intentionality directed at its manifestations. In the light of common social
habitats and stereotypes, such intentionality is completely unjustified, comes from another
source, the existence of which is the auto-argument of the one who draws from it the
certainty of action and excludes the possibility of reducing what is available to what is
unavailable. Availability emerges from the intention of its power. Charisma is an

“ 1.P. Heurtin, Weber as a Reader of Rudolph Sohm, and the Incomplete Concept of Office Charisma, “Max
Weber Studies, Global Policy Institute, University House, Coventry University, 2019:16.
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emergence on the discovery of an alternative to the established social habitat, it is the
power of social transformation®, the reconstruction of structure. It is a property only in
a given field of social structure ontologically dependent on the disposition of charisma, so
it belongs to social ontology. And this property of its is just as ontologically real as the
solubility of salt in water with specific properties. Its particularity and its universality — two
concepts of the social ontology of a given entity and the forms of its transformations are
historical. They are constituted by processes in art, religion, science, politics, public
communication, culture and institutionalization processes, especially in the areas of law,
when it was still law, and not the postmodern legality proper to the social structure of
pariahs with their ritual selection of "tribes" to whom power is due and requires
refinement in a solid knowledge of the philosophy of state and law, awareness of the polis,
the idea of power for the social whole, in communities of heterogeneous constructions and
sources, large and small. Charisma is as essential in the commonplace of experience as it is
in movements that universalize their influences, as the "naked capacity to gather consent,"
a capacity that has nothing to do with position, power or advantage, but emanates
exclusively from an innate personal magnetism and authorizes it with numerous
conditions of dependence on oneself. All other things being equal, in every small and large
group there will be someone whom others will want to please, whose suggestions will work
only because he has made them. Yet in its more powerful forms—as spiritual “grace” that
compels followers to submit to a deified leader—charisma is probably the most important
agent of religious transformation and certainly one of the most powerful emotional
relationships possible in human life. It can inspire believers to renounce family and friends
and to accept suffering, degradation, and ostracism in the name of their beloved
Redeemer. In extreme cases, devotees may even be willing to die—or kill—on the orders
of their leader. Roy Bhaskar’s critical realism and the neo-Marxist theory of the state
originally formulated by Ralph Miliband (Miliband, 1969) and Nicos Poulantzas
(Poulantzas,1968/1973) see in this constellation of conditions for charismatic action — as
Stephen Maher and Scott M. Aquanno (2018) note - the foundations of the processes of
emergence, change and differentiation of political and economic power in capitalism and
associate with it the “relative autonomy” of the state in the conditions of direct interests
of the dominant centers of economic power™. If critical realism allows us to understand
the irreducibility of structure and institutional mechanisms of control, while situating
human subjectivity and, consequently, social action within the organizing force of
capitalist social relations, ontology-enriched social political economy launches
institutional analysis by examining historical processes within social mechanisms that
systematically reproduce specific pressures at a given time and, more broadly, in
a historical period (M This aspect of the development of the theory of charisma - as we
know - is due to Max Weber. The sociological theory of charisma, its individual models,
tropes and modes of objectification are historical knowledge, both in spirit and in letter

%0 E. Shils, Charisma, Order, Status. “American Sociological Review”, 1965, vol.30, 199-213:200.
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of Weber’s “ideal type” methodology, from the historiographic opposition to the popular
idea of leadership in the historiography of Thomas Carlyle®, from Weberian sociology as
the dominant paradigm of understanding the dilemmas, contradictions and tensions of
the process of modernity®. Is it any wonder then that Jiirgen Habermans’ twelve lectures
on modernity in The Philosophical Discourse of Modernity pay homage to Weber’s analysis
of Western rationalism and the problem of universal history?. Charisma seeks in
reciprocity the historical context, that Weberian principle of Wahlverwandtschaft,
"selective affinity”, that is, the way in which ideas and social processes meet in acts of
personal innovation and social communication®. The generative character of social
structure is all the more visible when it meets with resistance from charisma, because the
latter indicates its autonomy in an irremovable historical context, thanks to which this
context becomes a problem, a question about its historicity. Charisma poses a predicament
to the social structure with the question of its historicity, discontinuity in the movement of
negation, of its alternatives in a specific negativity, in becoming something else, and this
movement of becoming, of pure negativity, distinguishes personal charisma in the field of
the structure of which it is the negation. Charisma is among the sources of history and
defines its kairos, that charismatic moment proper to significant social transformations.
Therefore, it must undergo mythicization processes, because it is among the sources of
significant meanings - in the sense of Bedeutungen. Only then is charisma a fact that
cannot be rejected, because it is an experience of the whole here and now other than the
factuality of the real possibilities of its conditions. It is a feat in explaining the spirit of the
times. Charisma reveals the reality of social existence, whose reality is in statu nascendi.
Charisma tells how what is real becomes reality and how what is real is the subject of its
critique. That is, it is a critique of the order to which truth, the phenomenon of existence,
is due, and not a judgment about the being of existence, although without a judgment it
cannot reveal itself as a phenomenon, as is known from men of science, religious prophets
and reformers, authors of great art, legislators and political leadership of a historical scale.
Charisma is from the power and event of some divine epiphany. In the strict sense,
charisma is a factor of new formats of meaning - from Isaac Reed's semiotic scheme.
Weber's instruction on their study says that the structural field of charisma is filled with
difference from some status quo, just as the Old Testament prophet is filled with the word
of Yahweh, a concept waiting to be realized. Weber focuses on the prophetic movement
before the exile in the ancient history of Israel, so becoming the people of Yahweh among
the Israelites of this period of Judaism and the exile itself takes into account each time the
perspective of the historical process of the prophetic movement in Israel. "Weber's
interpretation of the Israelite prophecies is an insightful sociological exposition based on

2P.L. Berger, Charisma and Religious Innovation: The Social Location Israelite Prophecy. “American
Sociological Review”, 1963, vol.60,nr 6:940-950; P. Joosse, Becoming a God: Max Weber and the social
construction of charisma, “Journal of Classical Sociology” 2014, Vol. 14(3): 266 -283,; K. Myiahara,
Charisma: From Weber to Contemporary Sociology, “Sociological Inquiry”,1983, vol.53.nr 4:368-388.

>3 B.S. Turner, Max Weber. From History to Modernity. Routledge.London, New York.1992:VII.

> P.L. Berger, Charisma and Religious Innovation: The Social Location Israelite Prophecy. “American
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the latest historical knowledge of those times" - says Berger>>. These were great studies and
great polemics. Not only were they inflamed with great themes universalizing the main
ideas of sociology, they gave them, as in the case of Weber, a certain Platonic meaning: to
grasp ideas as a real factor of social change, to define the processes themselves in terms of
their occurring idea. "This Platonizing tendency is one of Weber's homages to German
philosophy and jurisprudence, the style of the pulpit and the bureaucratic office,”*® wrote
H. H. Gerth and C. Wright Mills in their legendary edition of Weber's studies in FROM
MAX WEBER. Essays in Sociology from 1946, translated and with their own introduction.
In fact, Max Weber is allowed to think in a Platonic way that sociological theory outside
Plato is only footnotes, and this phrase from Whitehead fits the author of Wirtschaft und
Gessellschaft (Economy and Society) like a glove. The heroes of charisma are characters of
the Platonic story, even when they are embraced by the positivist interpretation of Auguste
Comte or the historiographic and futurological fantasies of Yuval Noah Harari, although
according to the latter, heroes, human stupidity and madness can compete for the palm of
precedence in every properly described and tested by reason history. What is it if its
description meets the claims of various sciences for the exclusive accurate reconstruction
of its consciousness, the condition of the historical reality of anything. Anthropologists,
professional iconoclasts, point out that assumptions about “normal” consciousness vary
according to cultural context; what is madness here is reason there and vice versa. This is
not some discovery of modernity, it is known and practiced in Cartesian debates, Pascal’s
observation on the relativity of meanings, what is true in Paris is not necessarily true in
Madrid. This approach is particularly characteristic of anthropologists who respect the
principle of interpretivism, so as to avoid imposing preconceived Western notions of
rationality on what Clifford Geertz calls local knowledge. Models of rationality from
Geertz's concept can nevertheless be traced to the writings of Weber, to the sociology of
Durkheim, to the psychology of Gabriel Tarde or Gustave Le Bon. The priority, in terms of
meaning, goes, of course, to Weber, with his axiomatics of the principle of verstehen,
amethod that establishes the canons of interpretivism. In Geertz's terminology, this
method means "taking the point of view of the native". And this sets the foundations for
the anthropology and sociology of charisma: to give voice to the language of its
documentation and observation. Interpretive anthropology achieves "understanding"
(verstehen) by becoming aware of the meanings that the local actor attaches to his actions
in the pursuit of culturally valued goals. In other words, Weber's and Geertz's actors are
rational, although their motivations may not be immediately clear to uninitiated observers
because of cultural and historical differences in the values of the systems and modes of
rationality developed in terms of their consequences. Interpretive understanding nuances
ideas of rationality, reveals their often apparent and forced social habitus-masked practice.
But any orientation toward action not preceded by conscious conditioning is outside
meaning and cannot constitute the interpretive task of social theory. Weber explicitly

> P.L. Berger. 1963:940.
* H.H. Gerth, RW. Mills, FROM MAX WEBER. Essays in Sociology. New York, Oxford University Press,
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excludes from the realm of theory all that is irrational, unconscious, and purely reactive,
but includes it in explaining the types of rationality that "give meaning" to other cultures
and historical periods. In this respect, he was an inventive candidate of critical realism, but
lacked the intuition of transcendental realism, although he was well aware that most
human life is not experienced by self-conscious agents acting to achieve valued goals in
coherent "networks of meaning." Social life is not a category for him in the sense of Hegel,
where a category means the unity of self-knowledge and being. No wonder, Hegel is not
Weber's authority, and transcendental realism was still philosophically and sociologically
inaccessible to him for obvious reasons and historical circumstances. His problems began
to patronize social sciences a decade after Weber's death. Weber therefore divides the
orientations of action into four types in accordance with the methodology of the ideal
type. Two of them, value orientation and instrumental rationality are characterized by
calculative consciousness. The other two are tradition and charisma, whose content,
meanings, consequences, transformations, history are essentially social and are actualized
in cultural, political, economic and anthropological models within historical limits
commensurate with each other. Tradition is realized between meaningful and irrational
action. Its regularity is automatism and extracritical repetition in the structures of the
swarm a state of numbness, lethargy and inertia, predictability and mechanical
reproduction of existing patterns of action, reproducing itself in the total indifference and
immersion of the creative individualities of all persons caught in the web of its textual coil.
Tradition manages routine, the world of the passive crowd, without the participation
of rational self-awareness and purposeful orientation of action. Tradition is in a sense,
strictly Weberian, unanalyzable, although it dominates in the regularities of habit,
conformism, in a certain form of usually poorly articulated semi-consciousness or real
unconsciousness of its subjective meaning. Tradition cannot become the object of its own
criticism. Tradition is therefore a pure type of the social meaning of social relations .
Charisma is in the same respect the opposite of tradition. It is distinguished by a certain
feature of the individual as a personality considered and respected in terms of
extraordinaryness treated on a par with supernatural, superhuman phenomena or at least
particularly exceptional abilities or features”. People with charisma are emotional above
the norm, vitalizing the environment. They remain in complete opposition to the
destructive authority of the patriarch from tradition or the rationality from the efficiency
of the technician-bureaucrat. His speeches are right not because they make sense, or
because they cover some area of well-familiar meanings, but because he utters them,
initiates them, is the leader. They can be internally contradictory, capricious, lead to the
destruction of the follower. In any case, they show some kind of emotional coercion
regardless of its coherence, consequences in relation to existing standards of behavior.
Extraordinary figures inspiring uncritical devotion, in their typical staging, to frenzied
warriors, pirates and demagogues reveal their possibilities through a highly intensified and
emotionally volatile state of consciousness that excites and amazes those around them and

57 M. Weber, 1947:242.
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distracts them from their everyday lives. The basic type from which others are derived
is the epileptoid magician-shaman, who can embody some form of divinity and manifest
divine powers mainly through convulsions, tremors and intense outpourings
of excitement. With the capacities of epileptoid states, the shaman serves both as a model
of ecstasy and as the leader of rituals of collective possession, bewilderment, poisoning and
orgies, which Weber considered the original sacred experience **. Why should such
manifestations of apparent abnormality appeal to viewers, observers, and participants in
séances in conditions of extraordinary states of consciousness? Weber recognized that
extreme emotional states, such as those resulting from epileptic seizures and other forms
of emotionally intense, altered states of consciousness, have a contagious effect, spreading
among a given group, audience, or congregation of followers, infecting them with
corresponding impressions of heightened emotionality and vitality. Expansive experiences
are stimulated by the significant individual, that generalized and well-founded
embodiment of supernormal states. Charismatic appeal consists in the ability to show
increased emotionality and in the synergistic ability of the environment to imitate, to
experience the feelings of transformed consciousness. What is essential and compulsive in
the charismatic relationship itself is not its meaning. A system explaining meanings will
arise after the end of the meeting, contact or séance. In a charismatic relationship, what
counts is the community of experience, the intensity of experiencing extraordinary states,
communitas participationis. The communion participating in charismatic action produces
new formats of meaning that free from the mundaneness of the relationship itself, its
social obviousness and transfer them to the supernatural being here and now. Multiplied
by effects that free from suffering, charismatic relationships strengthen the need for
repetition, instantiate their regularity. Instantiation is the process of establishing
a hierarchical level of meanings for active formats of culture and centers of meaning in the
social structure. It is dealt with by churches, universities, political institutions, propaganda,
media of social and public communication, formal and informal centres of social bonds,
formations and cultural centres, etc. The process of instantiation in community acts of
charismatic experience consists primarily in the socialisation of the formative emotional
attitude as such, in the experience of escaping from oneself towards maximisation of the
“acosmism of love”™ (emphasis in the original), meaning which is the source of all
possible meanings, so it has the highest place in their hierarchy, it is a generative
axionormative instance. Such a force is represented by prophets, they represent power,
energy and commitment, factors necessary in overthrowing old orders. They are heroes,
saints, virtuosos, completely absent, it would seem, in modernity. The worlds of modernity
in a disenchanted culture eliminate the sources of prophetic dynamism. When the imago
Dei disappears, the prophet, the saint, the seducer of piety, the reformer survives only in
chronic exile. The powers of epiphany, however, breathe where they will. The female guru
Sri Mataji Nirmala Devi (1923-2011), considered by her followers to be Adi Shakti (the

8 M. Weber, 1947:401;539.
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Primordial Mother), encouraged a generalized attitude of love and, in order to maintain it,
she constantly responded with an analogous model to the needs of her devotees, the model
of reciprocity in falling in love, the acosmism of love requiring interactive stimulation.
For if a charismatic leader does not respond adequately to the needs of believers, they may
lose faith and withdraw the charisma attributed to the leader. Weber's two forms of altered
or different states of consciousness, tradition and charisma, which, according to his point
of view, are no longer accessible to sociological analysis because they are beyond rational
goal orientation, are species of culture and of social structures pre-modernity. However,
they have a key significance in history and culture. In a sense, reflective consciousness,
rationality is a new phenomenon on a universal scale. The predominance of the rational
standard of consciousness in the movement of historical changes proves its power in
confrontations with its rivals from tradition and charisma. The latter occupy fields
excluded from the main stream of social transformations, but their social sources do not
dry up completely; on the contrary, in states of strong differentiation and tension, they
renew their vigour, both in non-European cultures and in the very heart of Western
cultures. The rationalization of irrationality and the irrationalization active in the
charismatic movement chronically occur together. They are a process of dialectical mutual
exchanges and mutual support precisely as opposites, which mutually displace each other.
Charisma appears, Weber says, when tradition loses its power and people no longer feel
forced to repeat old patterns and obey old orders. Charismatic revolutions are themselves
short-lived and new traditions necessarily arise in and from them; ritualization and
bureaucratization inevitably occur when the original, life-giving charismatic revelation of
the prophet, reformer, political leader, ideological leader, sociometric star instantiates
itself, enters the level of lasting meanings of a given format, and institutionalizes itself
among interested followers. Holiness, a transformative quality, originally attributed to the
personal aura of the leader himself, spreads a canopy over the processes of change. This
type of charisma supports new traditions born of the original prophetic activity, so that the
crown, throne, robe, no longer need to be the equipment of the ecstatic prophet, but can
adorn and legitimize the semiotic vulgarity of the new form of collective order. Charisma
in this case coincides with tradition, justifying and legitimizing the habitual obedience of
agiven collectivity. For this reason and from this perspective, tradition also changes its
character, losing its irrational somnambulistic component, and becomes a coherent
framework within which the newly freed rationality realizes the values and goals
developed by the prophet and his servant. In other words, both charisma and tradition are
rationalized as they move from their ideal type towards the meanings of everyday routine.
This moment of the phenomenon, which moves from innovation to rules focused on
accepted meanings reconstructing social structures, was noticed by E. Shils®® and
C. Geertz®. Charisma is a function of the need for order and is felt somewhat
automatically when its embodiments and emanations are to be socially recognizable.

0 E. Shils, 1965:203.
¢! C. Geetrz, Local Knowledge: Further Essays in Interpretive Anthropology, Basic Books, 2008:123.
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Tradition can therefore be understood as a form located exactly within the same central
structure of meanings, in which charisma resides. Both forms of operation of the central
structure of meanings constantly transcend the irrationality of origin to establish
themselves on high level of rationality of self-prediction, that is, to represent rational
structures in their pure form. As such, they provide sanctity and a coherent model of
meaningful life. The Shils paradigm, developed by Clifford Geertz, presents the diverse
ways in which central authorities of establishing meanings prove their sovereignty.
Of course, this issue is subject to historical and cultural differentiation.

Conclusions: imaginary charisma

The smaller the religious charisma, the greater the need for its mimetism. If this
thesis is treated in a general way and the hypothesis of secularist transformations of the
post-secular world is propounded, one can add to it the suggestion that the loss of
significance of religion in public spheres will force the mimetism of charisma in all
structural fields of appropriately culturally modified modernity. Such a thesis is consistent
with Habermas's assumption about the transformation of all previous dependencies of
religion and social structure and the transfer of religious meanings to the fields of
symbolization in the processes of social communication, to political mobilization, cultural
wars on a global scale. As we know from Heidegger®, the key problem of religion in
modernity consists in its factual intra-worldly position, which can be explained on the
basis of its own historical situation and the factuality of its original meanings in
experience. This means that religion cannot be approached in the singular. As Paul
Ricoeur put it, in its materiality and historical mediation the religious continent stands out
like an isolated archipelago that cannot be localized but is visible everywhere®.
The contemporary context of the revival of religion, outside Europe, where secularist
processes undoubtedly allow for the use of the term postsecular age, the return of religion
is the material of the mimetism of charisma, in relation to which it is no longer known
what returns in the original factuality of religion, and what in its chronic masks, in the
appropriation, in the usurpation of the original, transformed contaminational meaning.
The post-secular age on a global scale, like a patinated charisma, does not die alone.
Somewhere, as in Europe, it lives out its possibilities according to the same historical
verdicts that determine the exhaustion of its spirit. The secularized extraordinariness of
degraded charisma and its mimetic meanings do not, however, take away anything from
the credibility of the subjective belief in their power. It is socially certified by mass in
public and social communication, in institutions of sensitivity and awareness of pop

M. Heidegger, The Phenomenology of Religious life. Trans. From German by Fritsch M. and Jennifer
A. Gosetti-Ferenci. Bloomington: Indiana University Press.2004:89.
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ed. Dominique Janicaud, Jean-Frangois Courtine,Jean-Louis Chrétien, Michel Henry, Jean-Luc Marion, and
Paul Ricoeur, 2000: 127-146. New York: Fordham University Press.2000:130.
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culture, in the digital sphere above all, in structures of simulacra®. In fact, it is at the center
of the cultural industry in Adorno's sense.

At the same time, the Machiavellian assumption of the demystification of the prince
and the Weberian disenchantment of the culture of modernity are not eliminated by the
social canonization and/or demonization of the mimetic charismas of modern leaders,
most visible in the worlds of politics and religion. On the contrary, they confirm them.
Mimetic charisma is a delusion of spirituality, a pretence of the power of the spirit over
nature, of which it is an admirer. Freed from self-criticism, it blocks the possibility of the
truth about itself. Life as a pretence fills it with a set of expectations and satisfactions.
Alienation and reification as social processes generating it reign supreme here. If das
Bewusstsein ist immer das bewusste Sein -consciousness is always a conscious being®,
what being demands the consciousness of mimetic charisma and the mimetism
of charisma? The answer is grouped by the structure of the alienation and reification
process: a social being alienating its position in the appearance of power over itself needs
mimetic charisma, a constant disguise in the forms of mystified spirituality, a sense of
superiority over itself. A politician, a leader of minority religious groups, an authority in
celebrity forms of pop culture - as shown by Christian Smith® , Caroline Tee® - popularize
their presence through personal contacts, live in a way thanks to charismatic relationships
among their followers, for whom the leader's magnetism, his oratorical skills developed
through education and talent allow him to convey his mission to his followers. The voice is
important because charisma cannot be conveyed only through written words, it is
conveyed auditorily, in listening, just like the sense of faith, which is known from the
primer of a decent homilectic. The mimicry of charisma defines, at least in part, the
leader's ability to act in a movement of empathy and a sense of community with his
followers, while maintaining the legendary nature of his status, straight from the mythical
narrative. On the one hand, such leaders must present themselves as ordinary people,
carrying out the wishes of the people, but at the same time demonstrate the exceptional
heroism of their own position, worthy of social elevation, of spontaneous canonization
(Stutje,2012:8). In other words, the survival of the mimicry of charisma depends on the
leader's ability to embody the lofty ideal that his/her followers strive for in a way that
guarantees his/her personal accessibility, just as he himself is accessible in the relations of
mass communication. The charismatic contract between the leader and the followers does
not come from lying; on the contrary, it points to real life systematically formatted in the
leader's narratives so that it is the only true one. The formatting of meanings, which is the
goal of charisma, does not bypass its mimicry either. The ethnography of real life is — as

¢ 7. Baudrillard, Symulakry i symulacja. Translated from French by Krélak S. SIC! Warszawa, 2005:101-109.
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one can see — corrupted in its narrative and origin, mystified in the channels of
communication, digital before all others®. Engagement directly through “real life”
ethnography facilitates manipulation, follows participants in online and offline
communities to better understand how digital technologies and analogous forms of
engagement are mutually constitutive. An example is the use of the Internet by Ken Ham,
the leader of creationist fundamentalism, a religious branch of evangelists in the USA, an
undoubtedly charismatic person, in the functions of manipulating the existential threat to
a culture permeated with moral and religious relativism. Ham’s claim to the possibility of
liberation from the relativism of culture as a tool of salvific action indicates himself as
a salvific authority, a soteriological avatar, at least a medium of revelation. Susan Harding
finds in such a religious offensive of a specific cultural environment the motifs of the
Weberian charisma model, namely, “fundamentalist [...] interpretation based on the
poetics of faith — absolute faith — and not on the hermeneutics of suspicion” . In the
whole of such a procedure there is the prophetic certainty of the mimetic charisma that the
fall of society as a whole precedes the fall of a certain culture of it, and its purification sets
the conditions for social renewal. Following preachers and "men of God" such as Ham,
following his rhetorical and intellectual simplicity - is rewarded with an increase in the
certainty and strength of religious faith. Combined with the mobilizing potential of the
Internet, the impulse of reification, simulacra, commodity fetishism and the possibilities of

"

the free market economy, such a "poetics of faith" can reveal consequences that are
unthinkable for the pre-digital world. In such a world with the absolutism of Genesis, the
incarnation of the preaching cyborg is outside its history, outside the history of salvation
even, because he himself is considered its source. New media and digital culture are
witnesses to the growing level of human activity and participation, a specific participatory
culture in which the culture of charisma reproduces itself technologically in the dialectics
of transience and reproduction generating new forms of religion and its competition
significant charismatic seducers.

The mimetism of charisma is socially attractive to active culture war environments,
for which appearance is the condition of authentic success. It offers them the promise of
salvation from existential crisis; it always presents itself in the role of an ordinary tool,
available to every participant in the war, making them irreplaceable and non-exchangeable
for another, privileged environment of truth; it conveys its ideas in oratorical techniques.
The identification of its forms is sociologically consistent with Weber's recommendation
to study the relations of the leader with the followers, the tensions between the worlds of
social ideals, the conflict, differentiation and distance, from the interior of which charisma
establishes rules for the entire community covered by its patronage, in real possibilities of

Y. Bonilla, J. Rosa, Ferguson: Digital Protest, Hashtag Ethnography, and the Racial Politics of Social Media in
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its influence. Environments (peoples, nations pariahs as a type of community with
a structure defined by the ritual and ideological dogma of distance from the environment -
the term Weber used in Ancient Judaism in the characterization of Jews” , as is known,
aroused the highest passions among his critics - seem to register well the processes of
charisma mimetism. They are characterized by the notorious fluidity of identity within the
limits of unstable affiliations, but at least one relatively clearly defined one, the mimicry of
rivalry as a principle of existence, the textual social organization, the readiness of
a corrective service for the whole world, the continuity of virtual and physical domains,
following an exclusive consensus, blurring the sharp boundaries between offline and
online contexts, the esotericism of moral and customary practices, cultural practices in
general, the desire for a continuum with great cultural texts, a chronic state of moral panic,
a sense of an inappropriate social position, disturbances of social capital, chaos of cultural
capital, a compulsive need for legitimization, validation of social and cultural position at
all costs, an ethos from the language of imagined social organizations, rehabilitation after
the experiences of exile and loud demonstrations of glory from the rightful social position
regained after the emancipation movements, the purely charismatic nature of their social
bonds, which are not subject to inheritance or transmission in any form, the entropy of
culture. The methodology of digital culture is the ideal means of charisma mimesis. It does
not last long, despite the social pressure to recreate its foundations and rules. To tell the
truth, its duration is as long as the duration of a territory dependent on its map.

7> M. Weber, 2000:11,12.
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Andrzej Wéjtowicz
The concept of charisma. Critical additions and and developments

Charisma assumes the anthropological, social, historical and substantive ontic conditions of its
possibility, in particular in the status of the acting person, in the experience of his power in the act of
action as the power of action ,in the processes of individualization of action,in identity subjective
person's charismatic activity, his or her power to determine and create the social structure. It is
afundamental concept not only for the constitution of particular socio-political forms of
organization, but also for the phenomenon of politics itself, for every political entity as such. It
appears at the anthropological level of the human person, his/her ontological constitution, which is
the condition of relationships with another person (microstructural relationship), several
(mesostructural) and a multitude of people (macrostructural), and elementary social conditions.

The charisma paradigm has many sources. The performative practice of charismatic
domination, above all in political electoral competitions, and in particular the model of charismatic
performance as a recursive, self-legitimizing success spiral pattern of action, ensures that charismatic
domination must appear in the so-called "extraordinary times", i.e. in a history of strong socio-
cultural differences with a high index of dramaturgy. Charisma in performances and public
performances defies the contemporary laws of political gravity because it is stimulated by the
significant role of the environment in which it operates, somewhat contrary to Weber's model, in
which the environment of charismatic activity is rather passive.

Environments (peoples, nations) of pariahs as a certain type of community with a structure
defined by the ritual and ideological dogma of distance from the environment - Weber's term used in
Ancient Judaism in the characterization of Jews caused , as is known, among his critics the highest
passions - seem to register well the processes of mimetism of charisma. They are characterized by the
notorious fluidity of identity within the boundaries of unstable affiliations, but at least one relatively
clearly defined, textual social organization, the readiness of the correctional service of the whole
world, the continuity of virtual and physical domains, following an exclusive consensus, blurring the
sharp boundaries of between off-line and online contexts, esotericism of moral and customary
practices, cultural in general, desires for a continuum with great cultural texts, chronic state of moral
panic, sense of inappropriate social position, disorders of social capital, chaos of cultural capital,
compulsive need for legitimization , validation of social and cultural position at all costs, ethos from
the language of imagined social organizations, rehabilitation after the experiences of exile and loud
demonstrations of glory from the social position regained after emancipation movements, the purely
charismatic nature of their social bonds, which are not subject to inheritance or transmission in any
form, cultural entropy.

Keywords: Charisama, emergence, person, social structure, emotions, critical realism,
teoros,social epistemology.

Pojecie charyzmy. Krytyczne uzupelnienia i rozwigzania

Charyzma zaklada antropologiczne, spoteczne, historyczne i substancjalne ontyczne warunki
swojej mozliwosci, w szczegdlnosci w statusie osoby dzialajacej, w doswiadczeniu jej mocy w akcie
dzialania jako mocy dziatania, w procesach indywidualizacji dzialania, w tozsamosci podmiotowej
charyzmatycznej aktywnosci osoby, jej mocy do okreélania i tworzenia struktury spolecznej. Jest to
fundamentalna koncepcja nie tylko dla konstytuowania poszczegélnych spoteczno-politycznych
form organizacji, ale takze dla samego zjawiska polityki, dla kazdego bytu politycznego jako takiego.
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Pojawia si¢ na poziomie antropologicznym osoby ludzkiej, jej ontologicznej konstytucji, ktdra jest
warunkiem relacji z inng osobg (relacja mikrostrukturalna), wieloma (mezostrukturalna) i wielo$cia
ludzi (makrostrukturalna) oraz elementarnymi warunkami spolecznymi.

Paradygmat charyzmy ma wiele zrodel. Performatywna praktyka dominacji charyzmatycznej,
przede wszystkim w politycznych rozgrywkach wyborczych, a w szczegdlnosci model charyzmatycz-
nego performansu jako rekurencyjnego, samolegitymizujacego sie spiralnego wzorca dziatania,
sprawia, ze dominacja charyzmatyczna musi pojawi¢ si¢ w tzw. ,czasach nadzwyczajnych”, czyli
whistorii silnych réznic spoleczno-kulturowych o wysokim wskazniku dramaturgii. Charyzma
w performansach i wystgpach publicznych przeczy wspolczesnym prawom grawitacji politycznej,
poniewaz jest stymulowana przez znaczacy role srodowiska, w ktérym dziata, nieco przeciwnie do
modelu Webera, w ktérym srodowisko aktywnos$ci charyzmatycznej jest raczej bierne.

Srodowiska (ludy, narody) pariaséw jako pewien typ spolecznosci o strukturze okreslonej
przez rytualny i ideologiczny dogmat dystansu od $rodowiska - termin Webera uzywany
w starozytnym judaizmie w charakterystyce Zydéw wywolal, jak wiadomo, wsréd jego krytykow
najwyzsze namietnosci - wydaja si¢ dobrze rejestrowac procesy nasladownictwa charyzmy. Charak-
teryzuja si¢ one znang plynnoécig tozsamosci w granicach niestabilnych afiliacji, ale przynajmniej
jedna stosunkowo jasno zdefiniowana, tekstowa organizacja spoleczna, gotowoscia stuzby peniten-
cjarnej calego $wiata, ciagloscia domen wirtualnych i fizycznych, podazaniem za wytacznym konsen-
susem, zacieraniem si¢ ostrych granic miedzy kontekstami offline i online, ezoteryka praktyk moral-
nych i zwyczajowych, kulturg w ogéle, pragnieniami kontinuum z wielkimi tekstami kulturowymi,
chronicznym stanem paniki moralnej, poczuciem niewlasciwej pozycji spolecznej, zaburzeniami ka-
pitalu spotecznego, chaosem kapitatu kulturowego, kompulsywna potrzebg legitymizacji, walidacji
pozycji spolecznej i kulturowej za wszelkg cene, etosem z jezyka wyobrazonych organizacji spotecz-
nych, rehabilitacja po doswiadczeniach wygnania i glo$énymi demonstracjami chwaly z pozycji spo-
fecznej odzyskanej po ruchach emancypacyjnych, czysto charyzmatyczng naturg wigzi spolecznych,
ktore nie podlegaja dziedziczeniu ani przekazywaniu w zadnej formie, entropig kulturowa.

Stowa kluczowe: Charyzma, emergencja, osoba, struktura spoleczna, emocje, realizm kry-
tyczny, theoros, epistemologia spoleczna.

Translatesd by Andrzej Wéjtowicz
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Jedna z istotnych kompetencji cztowieka jest umiejetnos¢ ,,postugiwania sie” wyob-
raznig oraz zdolno$¢ do rejestrowania w pamieci zdarzen, ktorych jest uczestnikiem, twor-
ca czy obserwatorem. Dzigki tej kompetencji, ktéra pozwala mu karmi¢, podtrzymywac
i aktualizowad to, czego do$wiadczyl i czego wciaz doswiadcza w swoim Zyciu, buduje wha-
sng i niepowtarzalng biografie. Te osobliwe procesy jednocze$nie utrwalajg w nim jego
wlasne poczucie podmiotowosci, sprawstwa i konstytuuja jego cztowieczenistwo'. Klasyk
filozofii, Immanuel Kant, w swoim wybitnym dziele, stanowigcym wcigz podwaline i od-
niesienie dla réznych badan, zwlaszcza w naukach humanistycznych i spotecznych, postu-
zyl si¢ wyobraznig i wyobrazeniami, aby opisa¢ i przeanalizowa¢ to, co dzieje sie w ludz-
kim rozumie i jakie sg konstytutywne jego elementy. Warto przytoczy¢ niemieckiego
filozofa w kontekscie rozwazan, ktdre zamierza si¢ tu prowadzi¢, tym bardziej, ze istotnym
ich celem jest wykazanie, jak poprzez wyobrazni¢ i pamie¢ konstruuje sie i konstytuuje
czlowieczenstwo oraz podmiotowy wymiar cztowieka w jego mysleniu i dziataniu. W Kry-
tyce czystego rozumu autor obrazowo relacjonuje: ,,Kraine czystego intelektu nie tylko
przebyli$émy, nie tylko obejrzelismy troskliwie kazda jej cz¢s¢, lecz nadto przemierzylismy
ja, wyznaczyli w niej miejsce dla kazdej rzeczy. Kraj ten jest jednak wyspa, i to przez samg
przyrode zamknieta w niezmiennych granicach. Jest to kraj prawdy (urocze to imig!), oto-
czony szerokim i burzliwym oceanem, wlasciwg siedzibg utudy, gdzie niejedna lawica
mgtly i niejeden rychlo topniejacy 16d klamliwie udaje nowe kraje i ludzac zeglarza btadza-
cego za odkryciami nieustannie préznymi nadziejami wikla go w przygody, z ktérych on

! ‘W niniejszych rozwazaniach bedzie si¢ istotnie nawigzywato do opublikowanej w 2022 roku autorskiej mo-
nografii Ocalanie czlowieczeristwa; zob. P. Priifer, Ocalanie czlowieczeristwa, Wydawnictwo Edukacyjne
Akapit, Torun 2022.
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nigdy nie moze wycofa¢ si¢ ani tez ich nigdy do konca doprowadzi¢. Zanim jednak odwa-
zymy sie [pusci¢] nad to morze, by przeszuka¢ wszystkie jego szerokosci i upewnic sie [co
do tego], czy mozna si¢ na nich czego spodziewa¢, bedzie rzecza pozyteczng wpierw rzuci¢
okiem na mape kraju, ktéry chcemy wiasnie porzuci¢, i zapytaé, po pierwsze, czy od biedy
nie mogliby$my zadowoli¢ si¢ tym, co on w sobie zawiera, lub tez czy nie musimy si¢ tym
z konieczno$ci zadowoli, jesli nigdzie indziej nie ma ladu, gdzie mogliby$my si¢ osiedli¢;
po wtdre, jakim prawem nawet ten kraj posiadamy i mozemy si¢ w nim utrzymac bez-
piecznie przeciw wszelkim wrogim zakusom™

Waznym odniesieniem w niniejszej analizie jest takze spojrzenie na przezycia
i doswiadczenia konkretnego czltowieka, ktéry barwng karawane wilasnego losu najpierw
zapamietal, nastepnie ja sobie po latach zwizualizowal w swojej wyobrazni, by potem je
zapisa¢ na zasadzie wspomnien. Te spisane z kolei znéw po latach (i po jego $mierci), ktos
inny (cérka) przepisal. Kolejnym krokiem jest opublikowanie tych wspomnien (chocby
w ,,Nadwarcianiskim Roczniku Historyczno-Archiwalnym™) oraz kilkukrotne jak dotych-
czas przeprowadzenie refleksji, jak i analizy krytycznej o charakterze historyczno-
socjologicznym (cze$ciowo takze filozoficznym) z wykorzystaniem wspomnien Tadeusza
Bizio (tak si¢ nazywa nasz bohater).

W obecnie przedstawianym Czytelnikowi tekscie ograniczamy sie zasadniczo do
dwdch wspomnianych wyzej kategorii, jakimi s3 wyobraznia i pamigé. Cato$¢ osadza si¢
na probie zglebiania warto$ci godnoéci ludzkiej oraz tego, co okreslamy jako cztowieczen-
stwo. Warto podkredli¢, iz cztowiek w konstruowaniu swojej biografii, co dokonuje sie
w okreslonym kontekscie historycznym, jest determinujacy te histori¢ oraz przez nig jest
determinowany. Jakie sg tu granice i proporcje w tym wzajemnym oddziatywana? Trudno
stwierdzi¢ precyzyjnie. Jednak analiza faktéw, wypelniajacych konkretnego czlowieka
i niejako wokot niego sie dokonujacych, pozwalajg wyraznie uzasadnié, iz ten zwigzek ist-
nieje, a sitg sprawczosdci i podmiotowosci zdaje si¢ przewaza¢ nad tym, co struktury, czy
ogodlnie rozumiany $wiat spoleczny bylyby wstanie zrobi¢, naznaczajac jednostke swoim
»przemoznym” wplywem. Godno$¢, czlowieczenstwo, wyobraznia i pamiec — kategorie te
zdajg si¢ nie tylko charakteryzowa¢ historie zycia Tadeusza Bizio, ale - jak by¢ moze stanie
sie to widoczne w niniejszej odstonie analitycznej — wcigz naznaczaja, prowokuja i oddzia-
tujg na réznorodne konteksty tu i teraz, nierzadko przywotujac idee czlowieczenistwa i ja
manifestujac w nowych (cho¢ silnie powigzanych z poprzednimi) biograficznych odsto-
nach konkretnych ludzi.

Pamie¢¢ i wyobraznia

Osadzajac nasze refleksje zasadniczo na plaszczyznie socjologicznej (socjologia teore-
tyczna) warto zaznaczyé¢, iz ludzka wyobraznia i pamieé istotnie powigzane sg z kategorig
znaczenia. Przypomnijmy, iz pojecie znaczenia jest zasadniczym w jednej z najbardziej no-

? 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, thum. R. Ingarden, Wydawnictwo ANTYK, Kety 2001, s. 256.
* T. C. Bizio, Bylem tutaczem, ,Nadwarcianski Rocznik Historyczno-Archiwalny” 2004, nr 31, s. 377-398.
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$nych teorii socjologicznych, ktérym jest interakcjonizm symboliczny. Rzeczy, sprawy,
przedmioty, inni ludzie - majg dla czlowieka okreslone znaczenia, a w zwiazku z tym
ksztaltuja jego konkretne zachowania, wybory, decyzje. Nadaja im wage, angazuja go albo
- przeciwnie - czynig go wzgledem nich obojetnym. Wyobraznia i pamie¢ sg takze tymi
swego rodzaju kompetencjami czlowieka, co by moglo oznacza¢, iz posiadajg zdolnoé¢ do
»uwzgledniania” tego $wiata, a wraz z nim, do internalizowania i problematyzowania tego,
czym ten $wiat jest wypelniony. Sa to przede wszystkim ludzkie biografie. Wspomniane
procesy dotyczg konkretnych zdarzen i ksztaltujg okreslony stosunek do ,rzeczy”, ktore
mialy i majg nadal wazne i ukonkretnione znaczenie. Dotyczy¢ to moze zaréwno refleksji
nad wlasna, osobistg biografia, ale przede wszystkim nad historiami Zycia tych, ktérzy
z wielu powodéw przezyli i doswiadczyli czego$ osobliwego. Tym samym wspomniane
biografie w jakims sensie unaoczniaja siebie, wlasne zyciorysy. Warto im sie przyjrze¢, aby
- co jest catkiem mozliwe — budowa¢ wlasng biografie wzbogacajaca si¢ o te wlasnie przy-
wolywane do$wiadczenia.

Prawda i faktem oczywistym jest to, iz inni zyja wlasnym $wiatem. Ich $wiat staje sie
jako$ dostepny dla podmiotu, ktéry postugujac si¢ wlasng wyobraznig i pamiecig oraz
~przejmujac” ow $wiat innego, intepretuje go, modyfikuje, w jakims$ tez sensie tworzy na
nowo. W tych kompetencjach, ktére dokonujg sie w przestrzeni i za posrednictwem inter-
nalizacji, nie doé¢ ze mozna rozumie¢ dokonujace si¢ zindywidualizowane procesy kogo$
innego, to jako$ dostepny staje si¢ takze $wiat, w ktdrym ten kto$ zyje. Jego $wiat staje sie
takze $wiatem obserwujacego, wnikajacego. Nie ma to oczywiscie nic wspélnego z czyms,
co moze przypominaé inwazj¢ nieproszonego goscia, aneksje wscibskiego intruza. Jest nie
tylko dyskretng partycypacja, ale jakim$ rodzajem wspdlistnienia, przepelnionego estyma
i zrozumieniem. Nie bedzie to takze dzielenie swego $wiata z innymi jako czynnoécig po-
dejmowang sporadycznie i okazjonalnie. W tak przyjetej i realizowanej logice wytwarza si¢
wspolna perspektywa, ktéra w sposéb jakby intersubiektywny scala ze sobg nawzajem réz-
ne sekwencje zdarzen i realizowanych planéw*. Przestrzen relacyjna ma tu swoje szczegol-
ne uzasadnienie.

Jakie zadanie i jaka role mogg mie¢ do odegrania inni ludzie wzgledem konkretnej
jednostki, wobec podmiotu o zindywidualizowanej biografii? Z wartosciowym wyjasnie-
niem przychodzi jeden z klasykéw socjologii, ktory powie, ze to wlasnie inni ludzie wytwa-
rzajg kazdej jednostce przynalezacej do spoteczenstwa pewne otoczenie. A zostalo ono juz
wczesniej jako$ przygotowane, zestrojone i opatrzone w pewne ksztalty i konfiguracje. Zo-
staty w przesztosci oznakowane (premarked, presignified), wskazane (preidicated). Przypi-
sano im pewne symbole (presymbolized). Mozna wiec zalozy¢, iz biografia jednostki ma
charakter wybitnie historyczny, i to nie tylko w sensie wytwarzanej przez siebie historii zy-
cia, ale takze poprzez wlgczanie znacznie szerszej i rozciggnietej na inne obszary historii,
kiedy to faktycznie nie byla jeszcze obecna na tym $wiecie. Biografia kazdego czlowieka ma
historyczny charakter. Jest ona efektem kulturowego procesu, ktéry stal sie genetycznie

* Por. P. L. Berger, T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci. Traktat z socjologii wiedzy, ttum. J. Niz-
nik, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010, s. 191.
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istotny dla obecnej konfiguracji srodowiska, w ktérym jednostka przezywa swoje codzien-
ne zycie’. Nikt z nas nie jest w stanie skonstruowac siebie w calkowitym odosobnieniu od
innych i ich historii zycia. Nawet jesli przyjatby takie zalozenie, powodowany jakimikol-
wiek pobudkami, nie jest w stanie w pelni skonstruowa¢ swojego czlowieczenstwa i swej
podmiotowosci.

Czy inni ludzie, inne podmioty budujace w sposéb sprawczy swoje biografie, chcg
zachowa¢ swéj zindywidualizowany charakter na tyle restrykcyjnie, by nie dopusci¢ do
siebie innych, by nie pozwoli¢ penetrowa¢ im wlasnego $wiata? Inng kwestig jest to, czy
tak naprawde jesteSmy w stanie ,wejs¢” do $wiata innych. Uwzgledniamy przeciez ze
szczegllng starannoscia i delikatno$cia sieganie do autentycznosci innych. Bierzemy pod
uwage wlasciwa naszym ludzkim relacjom i interakcjom powsciagliwo$¢ przed nadmierng
inwazjg i swoistym ,,.badawczym interwencjonizmem”. Z tym wiaze sie takze dostosowy-
wanie si¢ do ludzkich umystéw, dazenia, by za pomoca réznych narzedzi poznawczych
umiejetnie rozpoznaé, opisa¢ i wyja$ni¢ procesy, jakie maja lub mialy miejsce w biogra-
fiach jednostek. Bardzo ciekawg zalezno$¢ dostrzega w tej kwestii Randall Collins. Jego
zdaniem, juz sama refleksja nad myslami i zdarzeniami, ktére miaty miejsce w przeszlosci
niejako zmieniaja te zdarzenia, a juz na pewno modyfikujg mysli na ich temat®. Mozna
w jakims sensie zgodzi¢ sie z Georgem Herbertem Meadem, iz ,,historia jest wlasciwie bio-
grafig, calg serig biografii”™. Trudno jednak sobie jako$ - takze czysto wyobrazeniowo -
uzmyslowi¢, calg te palete bogactwa $wiata wypelnionego biografiami konkretnych jedno-
stek, ktéry naznaczyty sobg ten $wiat w jego totalnosci.

Czy istnieje jaki$ sposob, by sobie to zwizualizowac? P6jdzmy dalej: czy mozna jako$
zarejestrowad, zapamietac to, co wydarzyto si¢ w przestrzeni miedzyludzkiej wypelnionej
ludzkimi biografiami? Pamie¢ spoleczna odzwierciedla osobliwg kompetencje jednostek,
ktére potrafig nie tylko rejestrowad, ale i artykulowaé na rézne sposoby $wiat wlasnych
przezy¢ i do§wiadczen. Istnieje kategoria tzw. wyobrazni socjologicznej, ktora jest cennym
narzedziem poznawczym, ale takze wylaniajacym sie jako ,,ukryta idea” w tym, co zostalo
opisane i zinterpretowane przez podmiot relacjonujacy. Tworca tej idei, amerykanski so-
cjolog Charles Wright Mills, przekonuje: ,,Wyobraznia socjologiczna umozliwia obdarzo-
nej nig osobie zrozumienie szerszej sceny historycznej w kategoriach jej znaczenia dla zy-
cia wewnetrznego i zewnetrznej kariery réznorodnych jednostek. [...]. Pierwszym
z pozytkéw z takiej wyobrazni - i pierwsza lekcja tych nauk spofecznych, ktére nig dyspo-
nuje - jest idea jednostki zdolnej do zrozumienia wlasnego doswiadczenia i uchwycenia
wlasnego losu wylacznie poprzez ulokowanie siebie w okresie, w ktorym Zyje, zdolnej roz-
poznaé wlasne szanse zyciowe tylko poprzez uswiadomienie sobie szans wszystkich jedno-
stek znajdujacych si¢ w tym samym polozeniu. Z wielu wzgledéw jest to straszna lekeja,
z wielu jednak innych wzgledéw — wspaniata. Nie znamy granic zdolnosci czlowieka do

@

Por. A. Schiitz, O wielosci swiatow. Szkice z socjologii fenomenologicznej, ttum. B. Jabtonska, Zaktad Wydaw-
niczy Nomos, Krakéw 2008, s. 103.

Por. R. Collins, Laricuchy rytuatéw interakcyjnych, tham. K. Suwada, Zaklad Wydawniczy Nomos, Krakéw
2011, s.213.

G. H. Mead, Umyst, osobowos¢, spoleczeristwo, thum. Z. Woliniska, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1975, s. 60.
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najwyzszego wysitku albo dobrowolnej degradacji, cierpienia albo radosci, upodobania
w brutalnoéci albo stodyczy rozumu™. Jest wiec ona nie tylko pojeciem oznaczajacym
umiejetnos¢ wigzania zdarzen spotecznych z wieloscig i réznorodnoscia warunkow ze-
wnetrznych oraz z podmiotowymi aktywno$ciami jednostek. Jest to takze postulat meto-
dologiczny, ktorego zastosowanie pozwala wielostronnie opisywal i wyjasniaé profesjo-
nalnym badaczom spolecznym otaczajacg nas rzeczywisto§¢. Uwarunkowania spoleczne,
kulturowe, polityczne i mentalne istotnie uwypuklajg 6w splot biograficzno-historyczny.

Socjologiczna wyobraznia jest kompetencjg taczenia biografii z historig oraz przyj-
mowaniem calej zwigzanej z tym okreslonej postawy, ktdrg mozna tez okresli¢ jako racjo-
nalng, ma takze bardziej $ciste znaczenie w sensie stricte socjologicznym. Przychodzi nam
z pomocg polski socjolog, ktéry we wprowadzeniu do pracy zbiorowej pt. Fotospoleczer-
stwo. Antologia tekstéw z socjologii wizualnej rozwija wspomniane pojecie. Mozna sie zgo-
dzi¢ z Piotrem Sztompka, ze bedzie to umiejetnos¢ polegajaca na podwdjnej translacji.
Najpierw chodzitoby tutaj o zdolno$¢ do przekltadania tego, co si¢ obserwuje na zewnatrz,
a co jest widzialne i konkretne w aspektach Zycia spofecznego, na szeroki i bogaty wokabu-
larz socjologiczny. Druga strona wspomnianej translacji obejmowalaby zdolnos¢ do od-
najdywania konkretnych obrazéw oraz denotacji dla terminéw socjologicznych, teorii
imodeli®. Czgéciowo czynili i czynig to funkcjonalidci — przyktadowo - kiedy odnosza
swoja wizje spoleczenstwa do zywego organizmu i postuguja si¢ pojeciem analogii orga-
nicznej'. Okazuje sie, iz funkcjonalizm, zwlaszcza neofunkcjonalizm jest wcigz zywotny
i inspirujgcy dla kontynuacji refleksji nad spoteczenistwem, takze tym wspotczesnym.

Pamie¢ i pamietanie, zapamietywanie, dbato$¢ uswiadomiona, aby to czyni¢, przyno-
si spoleczenstwu i poszczegolnym jednostkom konkretne i oczywiste korzysci. Tu wytania
sie kolejne istotne narzedzie. Postugiwanie si¢ tzw. kategorig komemoracyjng w analizie
socjologicznej stwarza mozliwo$¢ — jak sie wydaje — wzmocnienia przekazu dotyczacego
przesztoéci, ktorg na co dzien z tatwoscig si¢ zapomina, przechodzac obok niej bezreflek-
syjnie, nawet ja niekiedy swiadomie eliminujac, albo zastepujac inng. Zapominanie jest za-
réwno zjawiskiem nieswiadomego jak i swiadomego dziatania. Mozna zapomina¢ dlatego,
ze dokonuje sie selekgji tresci, ktdre aktualnie nie majg juz tak istotnego znaczenia, jak to
byto w przeszlosci. Mozna takze, ze wzgledu na trudne zdarzenia przeszloéci, wypierad je
z pamieci, niekiedy bardzo skutecznie. To oczywiécie dotyczy przede wszystkim ,,wiedzy
przezyciowej”, nierzadko niedyskursywnej, lecz obecnej w jednostce. Inaczej sprawa ma
sie w sytuacji, kiedy chodzi o wiedze twdrcza, koncepcyjna, efekt kreatywnej i sprawczej
aktywnosci i my$lenia czlowieka. Cho¢ i ta podlega czasowej weryfikacji, a nie dokonuje
sie to jedynie w oparciu o kryterium jej uzytecznosci. W kazdym tym przypadku - jak si¢
wydaje — mamy do czynienia z kumulatywnoécig wiedzy. Nawet prosta refleksja typu ,,im
wiecej wiedzy, tym lepiej”, ma tu swoje uzasadnienie.

8 C. W. Mills, Wyobraznia socjologiczna, ttum. M. Bucholc, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008,
s.52.

° Por. P. Sztompka, Wyobraznia wizualna i socjologia, [w:] Fotospoleczeristwo. Antologia tekstéw z socjologii
wizualnej, M. Bogunia-Borowska, P. Sztompka (red.), Wydawnictwo Znak, Krakéw 2012, s. 27.

0 Por. A. Giddens, (wspotpr. W. Sutton), Socjologia, Wydanie nowe, thum. O. Siarra, A. Szulzycka, P. Toma-
nek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013, s. 23.
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W kontekécie wspomnianej socjologicznej wyobrazni polski socjolog przekonuje,
iz kompetencja ta stanowi doskonale antidotum na fatalizm, determinizm czy prowiden-
cjalizm. A to sprawia, iz mit o absolutnej wolnosci czlowieka zostaje zwalczony. Ponadto
ma si¢ tu do czynienia z opozycja wzgledem woluntaryzmu jednostki. Uwzglednia si¢
istotniejsze znaczenie i sensownos¢ historyzmu bardziej niz prezentyzmu. Z takiego ukie-
runkowania wytania si¢ bardziej dynamika $wiata spotecznego i loséw ksztaltowanych
przez indywidualne podmioty, a tym samym znaczne pomniejszenie roli statycznego
punktu widzenia. Dzieki wspomnianej kompetencji przyjmuje si¢ postawe tolerancji oraz
zaszczepia przeciw niebezpiecznej sklonnosci w popadanie w dogmatyzm czy etnocen-
tryzm!!'. Taka perspektywa jest przydatna - jak sie wydaje - nie tylko do teoretycznych re-
fleksji naukowych, ale takze dla wnikania we wlasna biografie w sposéb krytyczny i ja dy-
namizujacy.

Jak si¢ wydaje, wyobraznia i pamie¢ pozwalaja uswiadomi¢ sobie, ze zyjemy w tym
samym $wiecie, a nasza sprawcza i kreatywna kompetencja pomnazaja tresci istnienia wta-
$nie dlatego, ze uczestniczymy niejako — per analogiam — nawzajem, w swoich sprawczych
istnieniach'?. Wyobraznia konserwuje w sobie zdarzenia z przeszlo$ci, niekiedy czynigc to
w taki sposdb, by przywolywanie ich w terazniejszo$ci moglo dokonywac¢ sie selektywnie,
wedle pewnego upodobania, bez inwazyjnej natarczywosci powrotu wszystkiego i na raz.

Jak sie wydaje, socjologiczna wyobraznia takze niweluje (a przynajmniej redukuje czy
tez ostabia) chorobliwg skfonnos$¢ do petryfikacji zastanego i hermeneutycznie strzezone-
go wlasnego, zawezonego, prywatnego i lokalnego kosmosu. Wyobraznia ta, mimo ze
ukierunkowana przede wszystkim na obecny stan egzystencjalny jednostki, znaczaco od-
noszaca sie ku perspektywom, mozliwosciom, a wiec tym samym ku przysztosci, jest istot-
nie spleciona z czasami minionymi, z do$wiadczeniami wlasnymi i innych, a wiec jest wy-
bitnie osadzona na przeszloéci. Wspodlczesny, nowoczesny cztowiek, nie jest w stanie
widzie¢ 1 wlasciwie postrzegaé swojego istnienia z pominigciem spoleczenstwa, ktdre prze-
ciez ksztaltuje sie, zmienia, ale i jest ksztaltowane i wcigz zmieniane’. Moje ,ja”
w spoleczenstwie nie jest tylko jakim$ konceptem teoretycznym, takim wlasnie i ze wzgle-
du na to, iz podmiot $wiadomie dokonat takiego teoretycznego zabiegu. Jest to przejaw re-
alizmu, ktérego nie da si¢ wyeliminowac.

Spojrzenie retrospektywne i horyzontalne na losy jednostek i spoleczenstwa pozwala-
ja na uzasadnione stwierdzenie, iz historia i przeszlos¢, swiadomos¢ naznaczenia czasu za-
réwno wielkimi jak i pozornie takze banalnymi elementami, tym wszystkim, co stalo si¢
mozliwe za sprawg sprawczych podmiotéw, uczy nabywania madroséci. Bez uwzgledniania
historii i przeszlosci ryzykowaloby si¢ utrate pamieci. Mozna nawet stwierdzi¢ - za wlo-
skim myglicielem - Ze jeste$my tym, czym byliSmy wczesniej. A nawet jeszcze precyzyjniej,
jeste$my tym, co pamietamy o sobie. Wspomnienie, pamie¢é, sa kluczowymi faktorami,
niezbednymi nam instrumentami dla wytwarzania sensu. Bez pamieci historycznej, za-

"' P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczeristwa, Nowe poszerzone wydanie, Wydawnictwo Znak, Krakow
2012.,s.48.

12 Por. P. L. Berger, T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci. .., dz. cyt., s. 191.

13 Por. M. Klychmuk, Element of Sociology, Wydawnictwo Naukowe Tygiel Lublin 2021, s. 12.
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réwno czlowiek jako jednostka, ale i takze w jego wszelkich uwiktaniach relacyjnych, be-
dzie zupelnie zdezorientowany. Przypomina¢ bedzie drzewo, ktéremu odcieto korzenie,
azatem jest ostatecznie przeznaczone do wyschniecia i unicestwienia'’. Uswiadomienie
sobie wlasnego i innych definitywnego oraz bezwzglednego unicestwienia jest nie do zaak-
ceptowania. Cztowiek wzdryga sie przed takim scenariuszem.

Zycie i przezywanie $wiata, ktére mialoby przebiegaé trajektoriami typu ,tu” i ,te-
raz”, wydaje sie szczegolnie cenne. Zatem sigganie do przeszlosci, czy inaczej, wyobrazenia
przeszlosci to istotne wykorzystanie pracy umystu, niezwykle pojemnej przestrzeni, prze-
chowujacej fakty, ale takze bedacej noénikiem aktywnosci, ktdérg mozna wcigz inicjowac
i wykorzystywa¢ na rézne sposoby, w zaleznosci od celu, do jakiego sie zmierza. Istnieje
co$, co nazywane jest determinizmem psychologicznym, ktéry w swojej najscislejszej
i najbardziej zaktualizowanej postaci zawiera tzw. asocjacjonistyczne rozumienie umystu.
Henri Bergson tlumaczy ten osobliwy mechanizm. Obecny stan $wiadomosci wydaje si¢
wyznaczony wczesniejszymi zdarzeniami, etapami i stadiami. Nie jest to jednak koniecz-
no$¢ o charakterze geometrycznym, ktora przypominataby wigzanie wypadkowej z kie-
runkami, ktére na nia wplynely, ktére na nig sie natozyly i j3 wygenerowaty. Kazdy kolejny
stan wydaje sie zréznicowany jakos$ciowo w stosunku do poprzedniego. I to jest powdd,
dla ktorego nie jestesmy w stanie wyprowadzi¢ w pewny i poprawny sposob jednego takie-
go stanu z poprzednich, czyniac to a priori. Wzbogacamy si¢ doswiadczeniami innych, ale
przeciez takze i wtasnymi, osobistymi, a te s3 za kazdym razem osobliwe i niepowtarzalne
w ich pelnym znaczeniu.

Jednostka jako podmiot, $wiadomy i sprawczy, nie ustaje w swoim dziataniu, nawet
jesli nie czyni tego nadzwyczaj refleksyjnie. Jednostka podejmuje trud i fascynacj¢ wyobra-
zenia sobie tego, co si¢ wydarzylo w przeszloéci. Wracanie do zdarzen minionych, wspo-
minanie, moga by¢ powodowane wieloma wzgledami. Jednostka moze przyjaé strategie
takiego dziatania jedynie ze wzgledu na wewnetrzng, emocjonalng czy psychologiczng po-
trzebe dzielenia sie z odbiorcami do$wiadczen ze swojej przesztoéci. Z nieco inng sytuacja
ma si¢ do czynienia w przypadku, kiedy jednostka ta zostaje poproszona, badz inspirowa-
na przez innych, kiedy perswaduje sie jej, by dokonata deskrypcji zdarzen przesztodci, czy
to w formie jedynie werbalnej, czy takze poprzez ich zarejestrowanie na piSmie. Pamie¢
jest niejako zakodowana, najczeéciej w przestrzeni symbolicznej, przez co jest selektywna,
zmienna, podlegajaca kaprysom, manipulacjom, intencjonalnie realizowanym scenariu-
szom ideologizacyjnym, politycznym, kulturowym czy po prostu koniunkturalnym®. Jed-
nak jest takze zasobem, dzigki ktéremu ksztalttowana jest i edukowana zbiorowos¢, jed-
nostki, grupy spoteczne, przy czym dzialanie to przynosi pozytywne socjalizacyjne
i aksjonormatywnie skutki. Z przeszlo$ci wytaniajg sie wartosci, ktore obecnie moga by¢
hermeneutycznie przeanalizowane z pewnym dystansem i obiektywizmem, ktérych mogto
brakowa¢ wtedy, gdy one si¢ wydarzaly w konkretnym czasie i miejscu.

! Por. F. Ferrarotti, L’Europa al bivio, Edizioni Solfanelli, Chieti 2013, s. 38.
15 Por. P. Sztompka., Sfownik socjologiczny. 1000 poje¢, Znak Horyzont, Krakow 2021, s. 215-216.
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Przywolujac raz jeszcze kategorie ,pamieci”, jak sie wydaje, moze mie¢ ona takze
znaczenie poniekad metaforyczne'®. Pamie¢, nawet jesli stanowi kompetencje jednostko-
wa, moze przybiera¢ charakter pamieci spolecznej. Spory zakres tresci wypelniajacych
pamiec jednostki odnosi sie do partycypacji w réznych zbiorowosciach, grupach, okolicz-
noéciach spotecznych, wspolnotach. Tresci, ktdre jednostka przechowuje w pamieci, a ktd-
re takze relacjonuje, wigzac je silnie ze wspomnianymi spolecznymi kontekstami, moze
by¢ przedmiotem trwalej selekgji i reinterpretacji. Dyskursywnos¢ ukierunkowana na wy-
obrazonego, intencjonalnego, prawdopodobnego badz blizej nieokreslonego odbiorce, jest
naznaczona takze kategoriami, terminologig, schematami oraz osobliwo$cig kulturowy
zbiorowosci, do ktorej sie przynalezy. Uwazny czytelnik, zapoznajac si¢ z relacjami z prze-
szloéci poznaje nie tylko figure psychologiczna podmiotu opowiadajacego, ale takze od-
krywa rézne uwarunkowania, reguly i prawidtowosci, jakie miaty miejsce, a ktore takze
oddziatywaty na autora relacji, oraz na jego sposéb zapamietywania i przyjeta strategie re-
lacjonowania tresci.

Poznajgc czlowieka, ktory zyl w przesztoéci, poznajemy $wiat, w ktorym realizowat
swoje zycie i ksztaltowal swoje cztowieczenstwo. Jest to naprawde bezcenna perspektywa
iréwnie taka wyplywajaca z niej wiedza. Dodatkowo, warto$ciowa sprawa jest doswiad-
czenie, iz wnikajgc hermeneutycznie w biografie jednostki — z poszanowaniem i estyma dla
niej — nabywamy wiedzy i tresci, ktore podprowadzaja nas pod realistyczny obraz spole-
czenstwa, jego historii. Nie mozna zwolni¢ si¢ jednak z krytycznego wzgledem nich podej-
$cia, bowiem takie gwarantuje dalszy progres analizy, interpretacji, a przede wszystkim
wczucia sie i rozumienia (niebywale istotne wartoéci w procedurze socjologicznej ekspli-
kacji i hermeneutyki socjologicznej). Wspdtczynnik humanistyczny i swoisty (zréwnowa-
zony i nie przesadzony) monizm metodologiczny w postepowaniu badawczym oraz w re-
lacji pomiedzy przedmiotem (biografia innego) oraz podmiotem podejmujacym si¢ proby
rozumienia i wyjasniania, stanowig dobro poznawcze nie do przecenienia.

Czlowieczenistwo i godno$é

Wyjdzmy od pytania, jaka jest najistotniejsza gatunkowa natura cztowieka? Co nas
sposréd wszystkich istot zyjacych najbardziej charakteryzuje? Czy fakt, iz potrafimy my-
Sle¢ (homo sapiens), czy ze jestesmy istotami sklaniajacymi sie ku zyciu zbiorowym, spo-

tecznym (homo socialis)? ,Relacje z innymi to gtéwna tre$¢ naszego zycia””

. Czy moze
dlatego, ze sklaniamy sie ku permanentnej kalkulacji racjonalizacji naszych dziatan (homo
economicus)? A moze to, iz nieustannie si¢ czyms i komus$ odwzajemniamy (homo recipro-
cus)? Autorka tomu Czlowieczeristwo. Problem sprawstwa stwierdza: ,,Zbyt czesto spoty-
kamy si¢ z redukcjonistycznymi podejéciami, ktére albo uznaja, ze to, kim jestesmy za-
wdzieczamy spoteczenistwu, albo - przeciwnie - twierdza, ze cate spoleczenstwo jest

16 Por. B. Szacka B., Pamig¢ spoleczna, [w:] W. Kwasniewicz i inni (red.), Encyklopedia socjologii, Oficyna Nau-
kowa, Warszawa 2000, s. 54.
17 P. Sztompka, Wiarygodnosé. Sekret dobrych relacji, Znak Horyzont, Krakéw 2023, s. 11.
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pochodng tego, kim jesteSmy. Jednak zaréwno cztowieczenstwo, jak i spoteczenstwo maja
swoiste wlasnodci i sily, co sprawia, ze zachodzace miedzy nimi relacje stanowig zawsze
kluczowy problem teorii socjologiczne;j. [...] Cztowieczenstwo - jako gatunek naturalny -
przeciwstawia si¢ przeksztalceniom w inny, odmienny gatunek. To wlaénie ono pozwala
na podtrzymanie porozumienia miedzy ludzmi zyjacymi w réznych epokach i miejscach;
bez niego peklaby spajajaca ich wiez. To ono réwniez stanowi podstawe naszej moralnej
i politycznej odpowiedzialnosci za rodzaj ludzki, pomimo spoteczno-kulturalnych réznic,
ktére dzielg grupy - nie sg one nigdy wystarczajaco duze, by sta¢ sie powodem wystapienia
z rodziny ludzkiej i zwolnienia nas z obowigzkéw, jakie mamy wobec jej cztonkéw'®”.
Czlowieczenstwo staje sie kluczem i fundamentalnym odniesieniem dla niemalze jakich-
kolwiek analiz humanistycznych i spofecznych.

Czlowieczenstwo mamy i nim si¢ chlubimy. Jest jednak rzeczywistoscig do zatrosz-
czenia si¢ o nie, zagospodarowania go. Budowanie czlowieczenstwa, mimo, iz jest ono
procesem, ktéry wzmacnia i rozwija to, co juz jest dane cztowiekowi jako pewien potencjal
do stania sie ,,ludzkim”, ,,cztowieczym”, jawi si¢ jako wyzwanie i zadanie do wykonania.
I to nie dzieje si¢ samoczynnie. Czlowieczenstwo wylania si¢ z komplementarnego zejécia
sie potencjatu z konkretnym dziataniem (agency) jednostki. Wiele w tym zakresie ma do
zdzialania proces socjalizacji, czyli to, co mozna rozumie¢ jako inkluzja w spoleczenstwo.
Stawanie si¢ pelnowartosciowym podmiotem zbiorowosci spotecznej jest diugim i zmud-
nym procesem, jednak w trakcie jego wdrazania i realizowania si¢, wylaniajg si¢ wspaniate
i wielowymiarowe przejawy osobliwosci cztowieczenstwa. Zaréwno nabywanie minimum
kulturowego, jak i asymilacja konkretnej kultury, czy w koncu opanowywanie swoistych
rdl spolecznych' nie dokonujg sie $cisle periodycznie, w tym sensie, ze zakonczenie jedne-
go etapu jest sygnatem do wdrozenia kolejnego, przy jednoczesnym wyczekiwaniu na na-
stepny. Niekiedy wszystkie one wzajemnie si¢ przenikajg, cho¢ wiadomg rzeczg jest, iz ten
ostatni trwa najdluzej i lokuje sie¢ najpdzniej w linii zyciowej jednostki. Pelnienie roli spo-
tecznej, wykonywanie funkcji na rzecz spoleczenstwa mogg sie dokonywa¢ tak na prze-
cietnym poziomie, jak i przebiegac¢ rzeczywisci i potencjalnie na wybitnie wyrafinowanych
poziomach.

Jak odczuwal i identyfikowal kategorie czlowieczenistwa? Najczesciej daje sie to do-
$wiadczy¢ w sytuacji roznych kryzysoéw, doswiadczen weryfikacyjnych, kiedy to czlowie-
czenstwo wystawane jest na probe. ,Latwo byloby przyjac¢ teze, ze idea cztowieczenstwa
jest wytworem mechanizméw obronnych i powstala, przyjela sie dlatego, aby przeciwdzia-
ta¢ agresywnosci egzemplarzy homo sapiens wobec siebie i aby wmawiajac im, Ze sg nosi-
cielami cech czlowieczenstwa, wytwarza¢ w nich wewnetrzne mechanizmy kielznajace ich
rzeczywistg nature, aby wmawia¢ im wiare w ich ludzkie powolanie, a zatem skfania¢ do
postepowania zgodnie z tg wiarg. Moze rzeczywiscie idea czlowieczenstwa jest tylko prze-

i?”20

jawem marzenia o $wiecie zaludnionym ludzmi odpowiadajacymi ideatowi?”?’. Myéle¢

'8 M. S. Archer, Czlowieczeristwo. Problem sprawstwa, ttum. A. Dziuban, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw
2013,s. 21.

19 Por. P. Sztompka, Socjologia. Wyklady o spoleczeristwie, Znak Horyzont, Krakéw 2021, s. 527.

2], Szczepaniski, Sprawy ludzkie, Wydanie II rozszerzone, Czytelnik, Warszawa 1980, s. 69.
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idealistycznie o czlowieczenstwie nie jest niczym redukcyjnym i ztym, jakkolwiek naleza-
toby poszukiwa¢ sposobdéw, aby je w praktycznie realizowanych strategiach stymulowac do
ich wylaniania sie.

Idealistyczny czy utopijny model spoteczenstwa chcialby postrzega¢ cztowieka i jego
czlowieczenstwo w kategoriach doskonatych. Rzeczywisto$¢ jest jednak inna. Jestesmy ja-
ko spoleczenstwo w pewnym sensie skazeni i do§wiadczeni deficytami, podobnie dzieje si¢
z jednostka jako taka. Trapi ja bowiem wigksza lub mniejsza, ilociowo i jakosciowo inten-
sywniejsza lub mniej intensywna, dokuczliwo$¢ wtasnego bytu'. Mimo, iz wiele z tych
przypadiosci stanowi efekt jej autonomicznych wyboréw, pochodnych rozpoznanej
sprawczosci, odczuwa w sobie potrzebe uznania jej (i jej uzasadnienie) — jak to wyrazit
Francis Fukuyama - za ,,[...] obiekt warto$ciowy sam w sobie i godny szacunku”. Dlate-
go, niezaleznie od tego, czy idealistyczny, czy noze pragmatyczny model prezentujemy,
warto promowac czlowieka i czlowieczenstwo jako wartosci autoteliczne. Takg wartoscig
jest przede wszystkim ten aspekt jego natury, ktdérg identyfikujemy i podkreslamy jako
warto$¢ godnosci.

Wyjdzmy od prostej, cho¢ zasadniczej formuly, iz czlowiek ma swojg godnos¢, czlo-
wiek jest godny siebie z racji takiej, ze jest czlowiekiem. I tyle. Jest cztowiekiem jako warto-
$cig samg w sobie. Czlowiek jest wartoscig autoteliczng dla samego siebie. Odkrywana jego
godno$¢ jest wartoscig z wszystkimi konsekwencjami tego faktu. Godnoé¢ fascynuje swojg
godnoscia. Fascynuje atrakcyjnoscig treéci, ktdrymi jest wypelniona, nawet jeéli s3 one tak
niewidocznie, niejasne i nieprecyzyjne, iz niektérzy moze zniechecaja sie w trudzie jej po-
szukiwania i wydobywania na zewnatrz. Godnos¢ - jak powie Janusz Marianski - ,,nie jest
tylko cechg zdobigca cztowieka, lecz wyraza istote czlowieczenstwa, sktania do doskonale-
nia umiejetnosci i cech charakteru, wiernosci sobie, realizacji postawionych celéw, krétko
mowigc - do cigglego podnoszenia poziomu moralnego™?. Jest wiec wartoécig wybitnie
dynamiczng i uruchamiajacg do takich wlasnie aktywnosci.

Sformulujmy tutaj teze fundamentalng: czlowiek jest czlowiekiem w réznych wymia-
rach swojego czlowieczenstwa. Nawet jesli bedziemy postrzegali go tylko przez pryzmat
sfery fizycznej, biologicznej i przy niej si¢ zatrzymamy, nie ginie w nim oraz w naszym
ogladzie 6w rys godnosciowy. Sfera biologiczna czlowieka jest przeciez przestrzenia, dzigki
ktorej realizuje on takze swoje najbardziej wzniosle idee i powolanie. Jego czlowieczenstwo
wnika takze w sfere cielesnosci. Cialo (soma) odgrywa zasadniczg role dla konstytuowania
sie i weryfikowania ukonkretnionej manifestacji czlowieczenstwa. Mimo, iz w przejawie
jednostkowym, to przeciez konkretnym, ,,ubranym”, w biografie podmiotu.

Godnos¢ powinna by¢ zawsze rozpatrywana w kategoriach powszechnoéci, uniwer-
salizmu. ,,Wtedy stosunki miedzy ludZzmi beda w coraz wiekszym stopniu regulowane
przez powszechnos¢ przezycia bezinteresownej zyczliwoéci wzajemnej w czynieniu dobra.

2L P, Priifer, Czlowieczenistwo i podmiotowos¢ w jednostkowo-spolecznym scalaniu. Horyzont linearno-
cyklicznego dojrzewania, ,Wychowanie na co Dzien” 2019, nr 1-2, s. 10.

2 F. Fukuyama, Koniec historii, Wydanie I, przel. T. Bieron, M. Wichrowski, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Po-
znan 1996, s. 15.

#J. Marianski, Godnos¢ ludzka jako wartos¢ spoleczno-moralna: mit czy rzeczywistosé? Studium interdyscypli-
narne, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2016, s. 170.
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Poczucie za$ godnosci wlasnej i przeswiadczenie o godnoséci wszystkich innych istot beda

do takich wzajemnych relacji skutecznie zachecad”*

. Moje ja godnosciowe i godno$ciowe
wyposazenie drugiego to fundament rozumienia tej kwestii. Kiedy rozpatruje si¢ godnosé
cztowieka w kategoriach przejawiania sie pewnej jego wewnetrznej mocy?, pojawia sie tez
pytanie o to, w jakim celu chce ja manifestowa¢, dlaczego chce wykazywac sie sila swojej
godnodci, podkresla¢ swoje czlowieczenstwo, waloryzowaé na zewnatrz osobliwo$¢ swoje-
go ja? W jaki sposob motywuje si¢ i skad sie czerpie przestanki do artykulowania swojego
potencjatu godnos$ciowego oraz do manifestowania wyjatkowosci wlasnego cztowieczen-
stwa? Czy w ogoéle sprawa ta jest realistyczna i - jesli podejmowana - to takze z pobudek
autotelicznych?

W tekscie traktatow niejakiego Baldwina, autor wyobraza sobie zachwyt Boga Stwor-
cy nad cztowiekiem, wyrazajac to nastepujaco: ,,Pamietaj, jakim cie uczynitem, cztowiecze;
jak bardzo ponad inne stworzenia cie wywyzszylem, jak wielka godnoscig ci¢ obdarzylem,
w jaki sposéb otoczytem ci¢ chwaly i czcig, jak niewiele mniejszym od anioléw ci¢ uczyni-
tem, jak wszystko poddatem pod twoje stopy”. Czy takie podejécie nie nadaje refleksji
w aspekcie i tematyce godnosciowej jeszcze wiekszego uzasadnienia? Czy to filozoficzna,
czy teologiczna perspektywa interpretacyjna w odniesieniu do tematu godnosci, w kazdej
z nich nie odstania si¢ rzecz zasadnicza: mamy do czynienia z uniwersalng wartoscig, kto-
rej naprawde warto po$wieci¢ uwage i zaangazowac sie w analize? Jest tak przede wszyst-
kim dlatego, iz $wiadomy swojej niepowtarzalnej we wszech$wiecie roli podmiot — mimo
doswiadczania wielkich ograniczen i wlasnej matoéci — odkrywa, iz posiadana wlasna god-
no$¢ nie jest mu tylko dana. Jest ona natomiast swoistym zadaniem, kompetencja przed-
ktadajaca si¢ do potencjalnego i nieograniczonego co do mozliwych rozmiaréw rozwoju.
Jest mu ona zadana. Moze i powinien ja rozwija¢, niejako multiplikowaé. Wpisuje si¢ ta
inklinacja w samg logike nieustannego poszukiwania prawdy, sensu i spelnienia. Ostatecz-
nie nie jest to nigdy nabywanie czego$, znajdowanie, lecz pewna postawa, tendencja,
otwarto$¢ wzgledem dos$wiadczania nowosci, innosci, czego$, czego si¢ jeszcze nie osiagne-
to. Jedli - jak to z przekonaniem wypowie Franco Ferrarotti — ktdrego$ dnia przyjdzie
podmiotowi zadeklarowa¢ sobie i innym, iz posiadl prawde, pozbawi si¢ jej, zdradzi ja. By¢
moze to jest wlasnie w glebi duszy jakis rodzaj desperacji zyciowej. By¢ moze jest to nawet
sens obecnoséci czlowieka w $wiecie, najpelniejsza istota jego godnosci. Jest to sytuacja,
w ktdrej istnienie czlowieka na ziemi moze by¢ rozumiane jako tesknota za nieskonczono-
$cig, wzgledem ktérej nigdy nie otrzyma sie pelnej odpowiedzi, jaka ona jest i gdzie si¢
znajduje. A jednak, poza ta tesknotg nie ma prawdziwego zycia. Nie ma mozliwo$ci odkry-
cia catej wlasnej istoty i godnodci, ktéra jest w cztowieka wpisana w sposdb niezbywalny?.

** A. Kojder, Godnos¢, [w:] Fundamenty dobrego spoleczeristwa. Wartosci, M. Bogunia-Borowska (red.), Wy-
dawnictwo Znak, Krakéw 2015, s. 60.

% Por. K. Kicinski, J. Kurczewski, Poglgdy etyczne mlodego pokolenia, Wydawnictwa Radia i Telewizji, War-
szawa 1977, s. 59.

% Baldwin, Z traktatéw Baldwina, biskupa kantuaryjskiego, [w:] Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu
Bozego, Tom dodatkowy, Okres Zwykly, Tygodnie IX-XXVII, Pallotinum, Poznan 2002, s. 309.

¥ Por. F. Ferrarotti, La conoscenza partecipata. Crisi e trasfigurazione della sociologia, Edizioni Solfanelli,
Chieti 2016, s. 34.
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Wszelkie starania, aby zbada¢ i wytlumaczy¢ godnoé¢ i czlowieczenstwo bedg zawsze re-
dukcyjne i w pewnym sensie niedokoniczone.

Jest zatem godno$¢ bezcenna wartoscia ludzka, ktéra konstytuuje czlowieczenstwo.
A czlowieczenstwo jest przenikniete trecig godnosciows. Cztowieczenstwo to nie efekt ja-
kich$ ustalen, konwencjonalnych decyzji majacych na celu jego zainicjowanie lub zniwe-
lowanie. Jest konstytutywnym i ontologicznym faktem przypisanym nierozerwalnie do
ludzkiej osoby, do jej naturalnie tam osadzonej godnosci. Z tego wzgledu pojawia si¢ bez-
dyskusyjne prawo jednostki do tego, by mogla si¢ cieszy¢ respektowaniem wzgledem niej
praw przynaleznych ludzkiej osobie?®. W pewnym wiec sensie cztowiek moze by¢ jako$
»pretensjonalny”, by zauwazono jego godno$¢, a w zwiazku z tym, by sie nim jakos zainte-
resowano i oddano mu nalezng mu cze$¢.

Istnieje — jak si¢ wydaje — pewnego rodzaju napigcie pomigdzy wyzwaniem, by god-
nos$¢ zauwazaé, by ja promowac, ale takze, by jej nadmiernie nie manifestowa¢. Godnoé¢
jest bowiem wpisana w osobowo$¢ jednostki-podmiotu, ale nie jest rzeczywistoscig inwa-
zyjno-zawlaszczajaca. Wydaje sie ukryta, zacieniona i dyskretna, na tyle ,,subtelnie draz-
nigca” strukture aksjonormatywna podmiotu, ze ten zasadniczo nie chce si¢ opierac jej
osobliwemu trwaniu i dziataniu. Podmiot cieszy si¢ orientacja godnosciows, a jej sita od-
dzialywania upowaznia jednostke do troski o wlasna godno$¢, czynigc z niej wielkg war-
to$¢ o statusie moralnym?®. Godnos¢ jest postrzegana jako zrddto i uzasadnienie dla po-
szanowania ludzkiego zycia. I jak sie wydaje, znaczaco przewyzsza ta swojg uzasadniajacg
sity nawet sam fakt naturalnej sklonnosci cztowieka do zachowania wiasnego zycia®.
Czlowiek zyje i jest — i to jest dostateczny argument, by zauwaza¢ i podkresla¢ jego god-
no$¢ wnikajaca i konstytuujacg jego cztowieczenstwo.

Przywolajmy takze pewne egzemplifikacje takze teologiczne, konfesyjne, ktére po-
zwolg nam bardziej jeszcze wyostrzy¢ ludzka godnos¢. Najpierw tekst doktrynalny: ,, To
Duch Swiety zatem pisze histori¢ Kosciota i $wiata. My jestesmy niezapisanymi stronami,
gotowymi na przyjecie Jego pisma. I w kazdym z nas Duch tworzy oryginalne dziela, po-
niewaz nie ma chrzeécijanina, ktéry bylby catkowicie identyczny z innym. Jedyny Bog,
Troéjca Milosci, sprawia, ze na nieskoficzonym polu $wietoéci rozkwita réznorodnoéé
$wiadkéw - wszyscy rowni w godnosci, ale tez niepowtarzalni w pigknie, ktére Duch
chciat wyzwoli¢ w kazdym z nas, ktérych milosierdzie Boga uczynilo Jego dzie¢mi™". Jesz-
cze bardziej wyrazicie wybrzmi fragment biblijny: ,,Jak gdyby cudem statem si¢ dla wielu”
- powie autor biblijnego Psalmu 71?2. Natomiast jeden z bohateréw biblijnych, Hiob, do-
$wiadczony ogromem niesprawiedliwosci i cierpienia z bolem stwierdzi: ,,Nagly strach
mnie ogarngl, jak wicher porwal ma godno$¢™, wyczuwalna jest tu nuta wiary

8 Por. S. Kowalczyk, Wspdtczesny kryzys ideowo-aksjologiczny, Wydawnictwo KUL, Lublin 2011, s. 54.

¥ Por. K. Kicinski, Orientacje moralne. Préba typologii, Instytut Stosowanych Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 1998, s. 41.

3 Jan Pawel I1, Veritatis splendor, nr 50, [w:] Encykliki Ojca swigtego Jana Pawta II, Wydawnictwo Znak, Kra-
kow 2007, s. 761-762.

3! Franciszek, To Duch Swigty pisze historig Kosciola i $wiata, ,L'Osservatore Romano” 2021, nr 4-5 (432),
s.27.

32 Psalm 71, [w:] Biblia Jerozolimska, Pallotinum, Poznan 2006, s. 770.

¥ Ksigga Hioba, [w:] Biblia Jerozolimska, Wydanie pierwsze, Palloticum, Poznan 2006, s. 686.
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w odzyskanie utraconego daru w niedalekiej przysztoéci. Jednak, co potwierdza wiele wy-
powiedzi w réznorodnej literaturze, czy to antropologicznej, czy socjologicznej, czy takze
teologicznej, godno$¢ jest wartoscig niezbywalna, a ,,zakres” intensywnosci i wielkoéci jest
u kazdego cztowieka taka sama’.

Jako ze godno$¢ jest nienaruszalna, nie bedzie dobrem, w ktorego posiadanie trzeba
wej$¢, podejmujac réznorodne starania. Powolanie godnosci do istnienia lub ksztaltowa-
nie jej lezy jakby poza sprawczoscia jednostki. Z kolei, co do kwestii aktywnego dziatania
wzgledem godnosci, nie lada wyzwaniem dla podmiotu bedzie poszukiwanie, odnajdywa-
nie i respektowanie tejze, zaréwno w sobie jak i w innych jednostkach®. Ponownie otwiera
sie tu przed nami perspektywa spofeczna, relacyjna, interakcyjna. Cztowiek zawsze prze-
kracza swo6j wewnetrzny i osobisty §wiat. Ma takze skfonnos¢, by transcendowacé otaczajg-
cy go wszech$wiat, chce przewyzsza¢ go godnosciowo. Kazdy czlowiek, z tej racji, iz nie
jest tylko nieswiadomym elementem wszech$wiata, ale jego uswiadomionym badaczem,
réwniez z tego tytulu wykazuje sie nieprzecietng godnoscig. Bedgc podmiotem i osobg, by-
tem, o ktérym mozna powiedzie(, iz jest samo$wiadomym siebie i otaczajacego go wszech-
$wiata, jako wolny i sprawczy, uzdolniony do przynajmniej cze$ciowego rozpoznawania
i poznawania prawdy o sobie i wszech§wiecie. Jego godnos¢ naturalna ksztaltuje i wyzwala
te kompetencje poznawczg®. Poznawczo$¢ godnoéciowa lokuje sie w perspektywie i konfi-
guracji relacyjnosci.

Podkreslmy raz jeszcze, iz godnoé¢, cho¢ moze by¢ konceptualizowana teoretycznie,
odkrywana jest jednak empirycznie, odkrywana doswiadczeniem. W procesie tym docho-
dzi nierzadko do zderzania si¢ z réznymi przeszkodami. Te niekiedy przedkladaja sie tak,
jak gdyby mialy na celu zdyskredytowanie godnosci, wystawienie jej na proby. Godnoé¢
jest na tyle fundamentalna i bronigca si¢ niejako sama przed jakimikolwiek zakusami jej
niweczenia, ze broni si¢ jednak wlasnymi sitami, a ma ich w sobie naprawde bardzo wiele.
Ich wydobycie, a moze i nawet wskrzeszanie, s3 dziataniami na niejedno podejécie. I do-
brze. W tym temacie jest jeszcze wiele do zrobienia, tym bardziej, ze kazda biografia i kaz-
da historia pisane s3 jakby na nowo, cho¢ taczy je wyobraznia pamieci i czlowieczenstwo
wszystkich. Pamie¢ i wyobraznia pozwalajg ocalaé czlowieczenstwo, cztowieka i jego god-
nos¢. Nigdy nie dos¢ staran, aby zajmowac si¢ tematem, takze dlatego, ze problem czlo-
wieczenstwa i jego godnosci wydaje si¢ wyzwaniem przekraczajagcym kontekst historyczny,

cywilizacyjny i kulturowy.

Pami¢é, wyobraznia, cztowieczefistwo i godnoéé w biografii (Tadeusz Bizio)

Ile cztowiek jest w stanie przezy¢ i ile do$wiadczy¢ przezywajac historie spoleczen-
stwa, w ktérym przyszto mu zy¢ i wchodzac w nig z wlasng biografig, niejako sprawiajac, iz

* Por. Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, ttam. D. Chodyniecki, A. Dalach,
J. Nowak, Wydawnictwo JEDNOC, Kielce 2005, s. 92.

% Por. J. Marianski, Godnos¢ ludzka w narracji spolecznej. Studium socjopedagogicznej, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2021, s. 49.

3 Por. tamze, s. 55.
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dzieki niemu historia i biografig krzyzuja sie nawzajem, kiedy to w konsekwencji jedna
wchodzi w druga, nawzajem si¢ naznaczajac? Wrazliwo$¢ na historie i na jej odstony, ktére
dokonaly sie przede wszystkich w ludzkich biografiach, kazag nam mysle¢ o cztowieku i je-
go czlowieczenstwie z wielkg estyma. Tym bardziej wtedy, kiedy okazuje sig, iz dana jed-
nostka do$wiadczyla w swoim zyciu takich elementéw, ktérymi moglaby ,,obdarowac”
przynajmniej kilka innych biografii, a te stalyby sie dzieki temu szczegélnie osobliwe
ibarwne. Nie wszystko, co chcemy uczyni¢ przedmiotem naszej badawczej wrazliwosci
w kwestii odkrywania czlowieczenstwa w cztowieku i w jego zyciorysie, jest jedynie efek-
tem silnie dzialajagcych mechanizméw zewnetrznych, spotecznych, politycznych, czy po
prostu historycznych (wojna, emigracja, zmagania o przetrwanie). W tych bowiem oko-
licznosciach cztowiek potrafi wykaza¢ si¢ nieprawdopodobng wrecz strategia radzenia so-
bie z wlasnym losem, dostosowywac sie, przeobrazac to, co go spotyka niezaleznie od jego
woli. Potrafi odkrywa¢, budowa¢, tworzy¢ i generowaé wiasne czlowieczenstwo, co dzieje
sie wlasnie ,,pomimo”.

Spojrzmy wiec na biografie czlowieka, ktdry odczuwajac w sobie godnoéé
i pielegnujac wlasne cztowieczenstwo w zagmatwanych, trudnych i skomplikowanych
okolicznodciach, nie zrezygnowat z nich oraz ze swojej sprawczosci i podmiotowosci do
konica zycia¥. Przywolane zostang krotkie fragmenty ze wspomnienn Tadeusza Bizio
iréwnie krétko skomentowane ze szczegélnym odniesieniem do perspektywy czlowie-
czenstwa i godnosci czlowieka. Wszystko to wydaje sie mozliwe takze dlatego, iz pamieé
i wyobraznia sg $wiadomie branymi pod uwage kategoriami interpretacyjnymi.

Autor wspomnien zapisat: ,,W Kartuzach uczeszczaliémy najpierw do szkoly elemen-
tarnej. [...]., a pdzniej do gimnazjum-liceum im. Henryka Sienkiewicza [...]. W Kartuzach
jest piekny koscidt katolicki zakonu Kartuzéw i drugi protestanci. W Kartuzach sg dwa
tadne jeziora. Okolica jest pickna, zwana Szwajcaria Kaszubska z piecknym pojezierzem”
(s. 378). Tadeusz byl wrazliwym obserwatorem rzeczywistosci, ktorej doswiadczat i w kto-
rej zyt. Umiat jg wartos$ciowa¢ i opisywal. Deskrypcja — jak si¢ wydaje — wynikala z jego
osobistych i glebokich doswiadczen i przezy¢. Przypomnijmy, ze w swojej biografii przezyt
tak wiele réznorodnych, trudnych i przykrych chwil, ktére z obiektywnego punktu widze-
nia powinny sttamsi¢ w nim takg zdolno$¢ do afirmacji i estetycznego reagowania na
szczeglly otoczenia. Dodatkowo wlacza sie tu aspekt konfesyjnego czy religijnego zainte-
resowania Swiatem.

W innym miejscu Tadeusz zapisal: ,,Luty 1940 roku (najgorsze transporty: matki wy-
rzucaly z nieogrzewanych wagonéw towarowych zamarzniete niemowleta), rozpoczat tra-
gedie naszej wielkiej rodziny” (s. 379). Trudno sobie zwizualizowa¢ ten element, nawet je-
§li jest on ze wszech miar obrazowy i przenikliwy, wywolujacy najtrudniejsze emocje.
Mozna sobie tylko wyobrazi¢, jak bardzo bolato to Tadeusza, co widzial, czego byt swiad-
kiem. Sam przeciez byt ojcem, a swoje relacje spisywat pod koniec swojego zycia, kiedy to
jego dzieci wydoroslaty i mogly juz prowadzi¢ swoje zycie bezpiecznie i odpowiedzialnie,

7 Wszystkie fragmenty wspomniefi Tadeusza Bizio beda przywolywane z opublikowanego tekstu, zob. T. Bi-
zio, Bylem tutaczem, dz. cyt., s. 377-398.
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dokonujac osobistych wyboréw, a nie by¢ skazanymi na zawirowania historii. Niemowle,
ktéremu nie pozwala si¢ rozwina¢ i dorasta¢, nie dajagc mu mozliwosci cieszenia si¢ Zyciem
i ksztaltowaniem wlasnej historii, to obraz jeden z najsmutniejszych i najbardziej ponu-
rych, ktérych - jak sie okazuje - ,,namalowano” wiele w nie tak odlegtej od naszej i tej ak-
tualnej dzis$ rzeczywistosci. Rownie boleénie i sugestywnie przemawia nastepujgca relacja:
»Pewnego dnia Rosjanka prosila, azeby kopa¢ gréb dla dwunastoletniej cérki. Nikt z Ro-
sjan nie chciat podja¢ si¢ tej pracy. Okazalo sie, ze trzeba bylo ziemie — wieczng o kilkuna-
stometrowej grubosci zmarzling, ktéra w ciggu trzech, czterech miesigcy trwajacego lata
ijesieni nie miala dosy¢ czasu na rozmrozenie — ogrzewa¢, roztapia¢, palac ogniska, ogni-
ska z palacych sie galezi. Musieli$my [...] kopa¢ kilofem ziemie, dostownie grudkami wiel-
kosci orzecha laskowego. Kopalismy dwa dni. Na dorostego kopano o wiele dtuzej”
(s. 386).

Nieodparta wola Zycia, pragnienie, aby si¢ o nie troszczy¢ i podtrzymywac je w mak-
symalnym dobrostanie, towarzysza jednostce niejako naturalnie, a nawet niekiedy i bezre-
fleksyjnie. Z drugiej strony korzystanie z wszelkich dobr, ktére wydajg sie czyms$ natural-
nym, ze s3 i ze zabraknaé ich nie moze, moze si¢ zderzy¢ z sytuacja zgola przeciwna.
Zyciowe zawirowania, spoleczne, polityczne czy gospodarcze uwarunkowania, a raczej
wpisujace sie w nie réznorakie deficyty, moga odsltoni¢ bolesng prawde o tym, ze nie
wszystko, co podstawowe i niezbedne do Zycia jest dostepne i na wyciagniecie reki. Nagly
brak podstawowych srodkéw, takich jak jedzenie, picie, dach nad gtowa czy szeroko ro-
zumiane poczucie bezpieczenstwa zostaja zakwestionowane, mimo, iz na obecnym etapie
rozwoju i cywilizacji nie powinno to mie¢ miejsca. I w takim kontekscie nasz ,tutacz” Ta-
deusz zapisuje dosadnie i konkretnie: , Kawa i herbata byly marzeniem $cietej glowy. Na-
wet nie mozna bylo dosta¢ wrzatku, gotowanej wody zwanej po rosyjsku kipiatok. Za to
mieliSmy przyjaciol” (s. 382). Okazuje si¢ jednak, ze w takiej sytuacji mozna ,,pocieszaé
sie” posiadaniem wartosci, ktére - cho¢ bezposrednio nie zastepuja potrzeby zaspokojenia
glodu czy pragnienia, to podprowadzaja pod takie okolicznosci, ktore jednak pomoga zna-
lez¢ rozwigzanie w tych trudnych uwarunkowaniach egzystencjalnych. Obecnos¢ innych,
relacyjnos¢, pojawianie sie drugiego cztowieka, jest zawsze — a w tej sytuacji szczegdlnie —
wartoscig nie do przecenienia. Mozna nawet zaryzykowa¢ stwierdzeniem, ze ,,dostarczenie
chleba” (blisko$¢, wsparcie, przyjscie z pomoca), nawet jesli nie jest dostarczeniem chleba
(rzeczywistym, dostownym), zaspokaja w pewnym sensie gtod egzystencjalny.

Oczywista rzecza jest, iz czlowiek realizujac swoja podmiotowos$¢ i sprawczosé (takze
dzieki nim), dba o swéj los i dobrostan. Narzedziem do osiggania tego celu jest po prostu
praca, ktdrej sie poswieca, niekiedy hojnie i z oddaniem, czerpigc z niej satysfakeje i zado-
wolenie. Jesli wiec roznorodne uwarunkowania nie pozwalaja tak wlasnie jej doswiadczad,
pojawia si¢ — catkiem zrozumiata - frustracja i poczucie niesprawiedliwoéci. Tadeusz opi-
sal ten fakt wystarczajaco sugestywnie: ,Praca zaczela si¢ na zniwach. Pracowaliémy od
godz. 4.00 rano do godz. 23.00 lub nieraz do godz. 24.00. Po pétnocy przywozono kiszone
ogorki i troche chleba. Kto pierwszy zlapal, ten si¢ najadl. Nic nam nie ptacono. Powie-
dziano, ze wiecej zjedliémy, niz pracowalismy” (s. 384).
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Praca, zar6wno jako labor jak i opus, nie jest jednak celem samym w sobie. Zasadni-
czo stanowi narzedzie, nawet jesli nie mozna odmowic jej jakiego$ aspektu autotelicznosci.
Czlowiek, ktéry podejmuje swoja aktywnos¢ zyciowa, oddajac sie pracy, nosi tez w sobie
jaka$ nadzieje, ze dzieki niej uzyska pewne dobra, a by¢ moze ona sama doprowadzi go do
momentu, kiedy to bedzie mogt jej zaniecha¢ (taj konkretnie i obecnie realizowanej), bo
dokona¢ w swoim zyciu waznego zwrotu, przewrotu, by ukierunkowad swojg egzystencje
na inng aktywnos¢, mozliwe, ze bardziej wznioslg i uszlachetniona. Tadeusz Bizio zestawia
niejako obok siebie te dwa aspekty przywolujac swoj stan emocjonalny w sytuacji nowych
nadziei i mozliwosci, ktdre si¢ pojawily: ,,Po pobycie na przymusowej pracy trwajacej pra-
wie rok, nadszed! dzien naszej nadziei. Dowiedzieli$émy sie, ze jest tworzone Wojsko Pol-
skie” (s. 386). Cho¢ oba aspekty nie sg ze sobg powigzane bezposrednio, to mozna twier-
dzi¢, iz Tadeusz cierpliwie realizujac swoja aktywnos¢, doczekal sie otwarcia perspektywy,
ktéra dafa realng nadziej¢, na wzniosta i wspaniala mozliwos¢ do$wiadczenia wolnosci,
angazujac si¢ osobiscie w jej posiadanie.

Warto wspomnie¢ o jeszcze jednym fakcie, ktdry staje si¢ czytelnym dzigki zapisanej
przez Tadeusza refleksji. Dotyczy ona niezrozumialego i bolesnego doswiadczania nie-
sprawiedliwoéci takze wtedy, kiedy pojawiaja sie juz okolicznoéci, w ktérych wojna
iprzemoc konczg si¢, przynajmniej w ich obiektywnie realizujacych si¢ konfiguracjach.
Logika zyciowa i najbardziej ogélne rozumienie sprawiedliwosci domagalyby sie, aby
przyszedl moment ,,zréwnowazenia” i zrekompensowania bolesnych i niesprawiedliwych
doswiadczen. A tymczasem ma miejsce to, co Tadeusz relacjonuje: ,,Podczas komisji ba-
dan lekarskich przed komisja do spraw rentowo-emerytalnych wspomniatem o Syberii.
Gdziekolwiek wspomniatem o Syberii, niekt6rzy ludzie $miali sie z tego” (s. 393).

Wspomnienia Tadeusza Bizio odzwierciedlajg to, jak bolesny i trudny moze by¢ efekt
splotu réznorodnych okolicznosci, ktére determinujg i naznaczajg jednostkowg biografie.
Jednak, na co warto zwrdci¢ uwage, pomimo tych wilasnie aspektéw (a moze po czesdci tak-
ze ,,dzieki” nim), odstonila si¢ jego wyjatkowa umiejetnos¢ rejestrowania faktow i zdarzen,
co byto czynione ze szczegdlng precyzja, dokladnoscia i rzetelnoscia. Okazuje sie, ze nie-
ktére detale wypelniajace te opowiesci mozna zweryfikowa¢ na podstawie dzi§ dostepnych
zrédet, chociazby internetowych, co takze potwierdzita jego Cérka®, ktéra podjeta sie, rze-
telnie i z zaangazowaniem, udanej proby przepisania wspomnient swojego ojca. Okazuje
sie, ze wiele opisanych zdarzen zgadza sie co do ich ulokowania geograficznego czy histo-
rycznego. Ponadto, jak si¢ wydaje, Autora wspomnien cechowata ufno$¢ i nadzieja, mimo,
ze wiele jego wypowiedzi nacechowanych jest melancholijnie i krytycznie. Tadeusz zdawat
sie czerpaé z zycia maksymalnie i wieloptaszczyznowo, za kazdy jednak razem w zgodzie
z wlasnym sumieniem, przekonaniami i zasadami, z ktérymi si¢ utozsamial. Jego biografie
cechuje duze poczucie sprawczoéci i zaangazowania w to, co ksztaltowato jego osobowos¢
i osobistg historie.

3 Corka $p. Tadeusza Bizio, Bernadeta Piszczyglowa, jest doktorem w dziedzinie nauk spotecznych w dyscy-
plinie nauk o zarzadzaniu i jakosci, autorka wielu publikacji naukowych, zwlaszcza dotyczacych zarzadzania
podmiotami leczniczymi, zwigzana z Wielospecjalistycznym Szpitalem Wojewodzkim w Gorzowie Wielko-
polskim (ORCID: 0000-0002-5865-5363).
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Zakonczenie

Jestesmy sprawczy i podmiotowi jako jednostki, mamy w sobie godno$¢ i odstaniamy
dzieki niej swoje i innych czlowieczenstwo. Sprawa wymaga trudu i zaangazowania. Me-
tody i strategie, by ten proces stawal sie faktem, moga by¢ réznorodne. Zglebianie sprawy
i kumulowania wiedzy, cho¢ niezbedne, nie dostarczajg jednak w wyczerpujacy sposéb te-
g0, czego tak naprawde si¢ szuka i czego oczekuje. Potrzebne sg takie wartosci i strategie
dzialania, jak realizm i praktyka, naznaczone szczerym zaangazowaniem, odwaga i kon-
struktywna krytyka. Jedna z niezwykle interesujacych propozycji, ktéra jednoczeénie
streszcza pewna metodologie, ktdéra tu chcemy mie¢ na uwadze, zastala nakreslona w za-
skakujaco wnikliwy i przekonujacy sposéb w encyklice Laudato si* ,Nie chodzi o groma-
dzenie informacji lub zaspokojenie naszej ciekawosci, ale o bolesna $wiadomo$¢, o to, by
odwazy¢ sie przemieni¢ w osobiste cierpienie to, co si¢ dzieje na $wiecie, a tym samym

o rozeznanie, jaki wkltad moze wnie$¢ kazdy z nas”

. Czy jest to ,metodologia” do zaak-
ceptowania w perspektywie i procedurze analitycznego diagnozowania rzeczywistosci?
Catkiem mozliwe, ze dla sporej grupy badaczy spolecznych nie bedzie taks. Z prostego
powodu: zabraknie tu dystansu poznawczo-interpretacyjnego. Ponadto, ostoni sie w wyra-
zistym ksztalcie pewna forma monizmu metodologicznego, kiedy to analizujacy konkret-
ny problem istotnie ,,zespoli si¢” z nim (takze emocjonalnie i empatycznie). W tym przy-
padku bedzie mialo miejsce ,,zespolenie” z konkretng postacia i z jej biografig. Sprawa
jednak jest jako$§ korygowana wazng w tradycji socjologicznej kategoria, ktérg warto tu
przypomnie¢. Chodzi o element wczuwania si¢ (Erfiillung). Dobre poznanie, to przede
wszystkim poznanie i zrozumienie.

Konkludujac niniejsze refleksje dziele sie z Czytelnikiem, iz takie wartoéci i ta powyz-
sza perspektywa towarzyszyly mi podczas prowadzenia tego skromnego dyskursu. Dodam
takze, iz biografia Tadeusza Bizio, tak spisana przez samego autora, jak i powstate jak do-
tychczas w odniesieniu do niej komentarze i analizy, zastuguja na to, aby sformutowac¢ tezg
o bardzo konkretnym unaocznianiu si¢ szlachetnej idei cztowieczenstwa i wzniostej warto-
$ci godnosci ludzkiej, ktére — w tym wlasnie przypadku i w tej konkretnej biografii — prze-
kraczaja czysto teoretyczno-utopijng perspektywe i po brzegi wypelniajg sie realizmem.

% Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wspdlny dom, Wydawnictwo M, Krakéw 2015, s. 17.
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Pawet Priifer
Rola pamieci i wyobraZzni w procesie unaoczniania cztowieczetistwa i ludzkiej godnosci

W artykule dokonuje sie proby opisu, analizy i wyjasnienia kategorii pamieci oraz wyobrazni,
jako podstawowych kompetencji czlowieka w procesie prowadzenia przez niego refleksji
w odniesieniu do wlasnej i innych egzystencji w codziennoéci. Wyobraznia i pamig¢é odstaniaja swoje
szczegblne znaczenie w biografiach jednostek, ktére $wiadomie i refleksyjnie uwzgledniaja historie
i uwarunkowania spoleczenistwa, w ktorych przyszlo im zy¢. Doswiadczenie wlasnego istnienia do-
konuje si¢ w realiach, ktdre nie sa do konca zalezne od jego woli, lecz jednak nie niwelujg jego pod-
miotowosci i sprawczosci. Oznacza to takze, iz nie stanowig kategorii determinujacych bezwzglednie
jego los, cho¢ go istotnie naznaczaja. Czlowieczenstwo i godnosé¢ jednostki sg tymi kategoriami, ktére
wylaniaja si¢ niezaleznie od tego, co dzieje si¢ w historii spoleczenistwa. Jednostka pozostaje zawsze
i ostatecznie podmiotem ksztaltowania wlasnej biografii. W artykule, oprocz teoretycznych analiz
dotyczacych systemu aksjonormatywnego, sporo uwagi poswieca si¢ interpretacji zyciorysu konkret-
nej osoby (Tadeusza Bizio), ktéra swoje skomplikowane i naznaczone réznorodnymi bolesnymi
i osobliwymi doswiadczeniami losy przedstawila we wspomnieniach, a ktére to, jak dotychczas, zo-
staly juz opublikowane w réznych opracowaniach naukowych. Perspektywa interpretacyjna zasto-
sowana w artykule lokuje si¢ w znacznym stopniu w ramach realizmu krytycznego.

Stowa kluczowe: pamie¢, wyobraznia, czlowieczenstwo, godno$é, jednostka, spoteczenistwo,
historia, podmiotowos¢, sprawczosé, determinacja.

The role of memory and imagination in the process of visualizing humanity and human
dignity

The article attempts to describe, analyze, and explain the categories of memory and imagina-
tion as fundamental human competences in the process of conducting reflection in relation to their
own and other existences in everyday life. Imagination and memory reveal their special significance
in the biographies of individuals who consciously and reflectively take into account the history and
conditions of the society in which they live. The experience of one's own existence takes place in real-
ities that are not entirely dependent on one's will, but do not eliminate one's subjectivity and agency.
The humanity and dignity of the individual are categories that emerge regardless of what happens in
the history of society. The individual always and ultimately remains the subject of shaping his or her
own biography. In the article, in addition to theoretical analyses concerning the axionormative sys-
tem, much attention is devoted to the interpretation of the biography of a specific person (Tadeusz
Bizio), who presented his complicated fate marked by various painful and peculiar experiences in his
or her memoirs, which have already been published in various scientific studies. The interpretative
perspective used in the article is largely located within the framework of critical realism.

Keywords: memory, imagination, humanity, dignity, individual, society, history, subjectivity,
agency, determination.

Translated by Pawet Priifer
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WZAJEMNE ODDZIALYWANIE KULTURY LOKALNE]J I GLOBALNE].
PRZESTRZENIE KONFLIKTU A PRZESTRZENIE SYNERGII

Napiecie miedzy tym, co lokalne, a tym co globalne przenika rzeczywisto$¢ spoleczng
w roznych sferach i na réznych poziomach. Procesy globalizacji przyspieszyly poczawszy
od drugiej potowy XX w., a zwlaszcza w jego ostatniej dekadzie. Juz w 1967 do socjologii

»]

wprowadzono pojecie ,,globalnej wioski”'. Procesy te rozwijaja si¢ dalej w obecnym stule-
ciu, ale do glosu doszly takze nurty partykularne, zwigzane z podkreslaniem i docenianiem
tego, co narodowe, regionalne czy lokalne?. Ukuty zostal nawet termin glokalizacji, ktory
Roland Robertson zaaplikowat do nauk spotecznych’, majacy wyraza¢ polaczenie tych
dwoch nurtéw. Jednakze to polaczenie nie jest takie proste i oczywiste, jak same stowo.

Wielu autoréw przedstawiato swoje koncepcje dotyczace wspdlistnienia tych rzeczy-
wistodci i zmian, ktére w zwigzku z tym beda zachodzity w spoleczenistwach. Wiele z tych
koncepcji mozna przestawi¢ w czgsto przywolywanych trzech scenariuszach: homogeniza-
qji, heterogenizacji lub hybrydyzacji kultury*.

Celem tego tekstu jest przedstawienie nowego ujecia relacji miedzy tym, co globalne
a tym, co lokalne. Zaklada ono nie tylko mozliwo$¢ wspdlistnienia obu wymiaréw kultury,
ale nawet ich konieczno$¢ dla wspolnego wlasciwego rozwoju. Odwoluje si¢ ono bowiem
do tego, kim jest cztowiek, jako twoérca kultury, oraz do réznych wymiaréw jego egzysten-
¢ji i funkcjonowania w $wiecie. Odwolanie do antropologii wynika nie tylko z faktu,
ze cztowiek jest tworcg kultury, ale takze ze wzgledu na powigzanie z jego potrzebami oraz
przestrzeniami rozwoju.

! M. McLuhan, Understanding Media: The Extensions of Man, McGraw Hill, New York 1964.

2 A. Dudziak, Kultura narodowa w dobie globalizacji, ,Przeglad Politologiczny” 2010, t. 15, nr 1, s. 125-139.

Zob. R. Robertson, Globalisation or glocalization?, “The Journal of International Communication” 1994,

Vol. 1(1), s. 33-52; Tenze, Glocalization: Time-space and homogeneity-heterogeneity, [in:] Global Moderni-

ties, eds. M. Featherstone, S. Lash and R. Robertson, Sage, London 1995, s. 25-54.

* A. Hassi, G. Storti, Globalization and Culture: The Three H Scenarios, [in]: Globalization — Approaches to
Diversity, ed. H. Cuadra-Montiel, InTech Open, Rijeka 2012, s. 3-20.
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Pojecie kultury jest uzywane w bardzo wielu znaczeniach®. W niniejszym tekscie, jesli
nie bedzie to zaznaczone, rozwazania dotycza réznych jego znaczen, zaréwno szerokiego,
jak i waskiego, od oznaczajacego kazde dzieto ludzkie, w tym wewnetrzne, az do wytwo-
réw, ktdre okreslane sg jako kultura wyzsza. Dotyczg zar6wno tego, co Margaret Archer
okregla jako system kulturowy, jak i tego, co okreéla jako system spoleczno-kulturowy®.
Kultura w swej istocie jest wyrazem zycia ludzkiego i stuzy rozwojowi jego czlowieczen-
stwa: ,,Osobowe zycie czlowieka — zaréwno indywidualne, jak spoleczne, zaréwno prywat-
ne, jak publiczne - stanowi wlasnie ‘§wiat kultury’ w najbardziej elementarnym sensie tego
okreslenia™.

1. Rozwdj kultury globalnej

Pierwszym krokiem do tego, aby unika¢ niepotrzebnych konfliktéw miedzy kultura
globalng a kulturg lokalng jest zwrécenie uwagi na samo rozumienie pojecia globalizacja,
a w konsekwengji i kultury globalnej. Po wtére jest to problem wykorzystywania proceséw
globalizacyjnych przez najwigkszych aktordéw zycia §wiatowego, zaréwno politycznych, jak
i ekonomicznych, dla wlasnych intereséw. Globalizacja przedstawiana byla dotychczas
gléwnie w powigzaniu z procesami, ktore przyspieszyty gwaltownie dzigki nowym $rod-
kom komunikacji, w tym telewizji®, a zwlaszcza internetowi, telefonom komoérkowym,
rozwinietym $rodkom transportu, zwlaszcza dzigki szybko rozwijajacemu sie transportowi
lotniczemu, szybkim pociggom, a takze dzigki procesom ekonomicznym, prowadzacym
do ujednolicania produktéw czy $wiadczonych ustug (np. tzw. proces macdonaldyzacji®).
Zwlaszcza z tym ostatnim wymiarem zlgczone s3 silnie interesy wielkich korporacji, po-
chodzacych przede wszystkim z krajow najwyzej rozwinietych. Lacza si¢ z tym w sposdb
nieunikniony réwniez kwestie polityczne, w tym tez tzw. konsensus waszyngtonski, czyli
promocja liberalnej demokracji i wolnego rynku'’. Pewne zakwestionowanie globalizacji
w odniesieniu do proceséw ekonomicznych wida¢ bardzo wyraznie w ostatnim czasie,
w zwiazku ze zmiana podejécia gléwnego mocarstwa $wiatowego.

Inny charakter ma rozwdj proceséw kulturowych (w sensie wezszym) w perspekty-
wie globalnej i ksztaltowanie tego, co okredla si¢ jako kultura globalna czy kultura uniwer-
salna. Procesy kulturowe rozwijaja si¢ zasadniczo wolniej niz rozwdj technologii czy pro-
cesy ekonomiczne. Z tych wzgledéw, doswiadczenie wigkszej bliskosci, integracji ekono-
micznej na poziomie §wiatowym, nie oznacza uksztaltowania dojrzalej kultury globalnej.

Por. A. Kloskowska, Socjologia kultury. PWN, Warszawa 2007, s. 17-31.

M. S. Archer, Kultura i sprawczosé, NCK, Warszawa 2019.

A. Rodzinski, Osoba, moralno$¢, kultura, KUL, Lublin 1989, s. 207.

Por. M. McLuhan, Understanding Media, ... dz. cyt; M. McLuhan, B. Powers, The Global Village: Transfor-
mations in World Life and Media in The 21st Century, Oxford University Press, New York 1989.

° G. Ritzer, The McDonaldization of Society, Sage, London 2013.

10 p. L. Berger, Four Faces of Global Culture, “The National Interest” 1997, No. 49, s. 23-29; Tenze, Introduc-
tion. The cultural dynamics of globalization, [in]: Many Globalizations: Cultural Diversity in the Contempo-
rary World, eds. P.L. Berger, S.P. Huntington, Oxford University Press, Oxford 2002, s. 1-16; T. Mirrlees,
Global Culture, [in:] Reimagining Communication: Meaning, eds M. Filimowicz, V. Tzankova, Routledge,
New York 2020, s. 117-133.
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Powstanie okreélonej kultury wymaga odpowiedniej integracji danej spotecznosci, ktdra
podziela wspdlne wartosci, przyjmuje wspdlne normy postepowania przeradzajace si¢
w okreslone praktyki, tradycje czy zwyczaje, powigzane tez z okreslonymi wytworami ma-
terialnymi''.

Jednakze z drugiej strony takie procesy dokonuja si¢ na poziomie globalnym juz od
dtuzszego czasu i w réznych wymiarach, ale bez watpienia wymagaja jeszcze dtugiego roz-
woju i ksztaltowania. Warto tu wskaza¢ chociazby na Powszechng Deklaracje Praw Czlo-
wieka z 1948 r., bedaca wyrazem podzielania pewnych wspdlnych wartoéci przez calg spo-
teczno$¢ miedzynarodows, rézne konwencje miedzynarodowe bedace zbiorem pewnych
zasad i norm postepowania, np. w okresie wojny. Pewne wytwory kultury, nawet starozyt-
nej, majace charakter ogélnoludzki, moga by¢ réwniez uznane za uniwersalne, a zatem
stanowi¢ cze$¢ kultury globalnej. Wszystko to poprzedza lub rozwija si¢ réwnolegle z tym,
co identyfikowane jest jako globalizacja we wspotczesnym rozumieniu.

W tym kontekscie nalezy wskaza¢ réwniez na rozwijajace sie¢ w zasadzie w calej hi-
storii ludzkosci procesy zwigzane z probami politycznej unifikacji $wiata. Swiadczg o tym
wielkie imperia rozwijajace si¢ juz w starozytnosci (imperium babilonskie, perskie, greckie
czy rzymskie) i az do czaséw nam wspoélczesnych, cho¢ bez watpienia ksztaltowanie si¢
panstw narodowych w ostatnich wiekach i szybki wzrost liczby ludnosci na wszystkich
kontynentach ograniczaja w sposéb istotny pelna realizacje takich dazen. Z drugiej strony
rozwdj technologii przynosi narzedzia, ktére moga ponownie da¢ mozliwosci realizacji
pragnien panowania nad calym $wiatem. Historia pokazuje, ze takie proby laczyly sie
z checia narzucenia kultury imperialnego mocarstwa wraz z wyrugowaniem lokalnych sys-
temow wartoéci, tradycji, a nawet dorobku materialnego, bedacego ich wyrazem. Wielkie
imperia s3 jedynym z gtéwnych czynnikéw uksztaltowania sie tego, co okreéla sie jako cy-
wilizacje'2. Takie dgzenie do homogenizacji kulturowej jest najczesciej gléwnym powodem
oporéw wobec tego, co jest rozumiane jako kultura uniwersalna czy globalna.

2. Pola konfliktu z kulturami lokalnymi i narodowymi

Kultura bedgca wytworem okreslonej spotecznosci ksztaltuje sie w trakcie rozwoju
historycznego, ukazuje rézne etapy rozwoju danej wspdlnoty, epoki jej historii. Okresla
ona tozsamo$¢ danej wspolnoty, jej specyfike i z tej racji jest podstawsg integraciji i jednosci
danej spotecznosci.

Wprowadzanie elementéw obcych kulturowo, a tym bardziej narzucanych, jest zré-
dlem rozbijania podstaw jednosci narodowej, a przynajmniej budzi takie obawy. Procesy
te zachodzg w efekcie omawianych proceséw globalizacyjnych, tacznie z ktérymi realizo-
wany jest czesto imperializm ekonomiczny, zwigzany z dziataniem wielkich korporacji

! A. Rodzinski, Osoba, moralnosé..., dz. cyt., s. 205-236.
12 T. Mirrlees, Global Culture, dz. cyt., s. 124-128.
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i najwiekszych mocarstw gospodarczych'®. Obecnoé¢ tych dwoch nurtéw mozna dostrzec
w zyciu spolecznym (np. nieche¢ do obcych a promowanie otwartosci na ludzi z innych
krajow), w polityce (partie i grupy nacjonalistyczne a partie liberalne, ekologiczne), w eko-
nomii (protekcjonizm a liberalizm) czy sztuce (sztuka narodowa, lokalna a sztuka uniwer-
salna) itd.

Za tymi réznymi dazeniami stojg ludzie, ktérzy w wiekszym stopniu utozsamiajg si¢
z perspektywa uniwersalng lub z perspektywa lokalng. Powstaja napiecia spoleczne, kon-
flikty, przejawiajace si¢ mocno w zyciu politycznym poszczegoélnych krajéw. Dazenia ludzi
do bycia ,,obywatelami $wiata”, ludzmi ,,uniwersalnymi”, , globalnymi” s3 czyms réwniez
obecnym w historii poszczeg6lnych krajéow i narodéw. Takie osoby, dawniej nazywane
najczesciej kosmopolitami, wyrazaly swoja pogarde dla tego, co lokalne czy ,,zasciankowe”.
Z drugiej strony byly one czesto traktowane jako zdrajcy, niewdziecznicy, ludzie bez zad-
nych wartosci. Warto zwréci¢ uwage, ze w przypadku wielu kosmopolitéw miato miejsce
nie utozsamianie si¢ z jaka$ kultura globalng, a z reguly z kultury dominujgca, a zatem
utozsamienie sie¢ z wigkszym i silniejszym.

Wydaje sie zatem, ze w tym przypadku réwniez wielokrotnie wystepowato niewta-
$ciwe rozumienie kultury globalnej. Kosmopolici, jako ludzie otwarci na wplywy ze-
wnetrzne, nie zawsze zmierzali w kierunku kultury globalnej, a jedynie do innej kultury
czy kultur, w zaleznosci od mody (i sily tej kultury). Mozna wskaza¢ np. na historyczne
oddziatywanie kultury francuskiej, wloskiej, angielskiej, rosyjskiej czy chinskiej. Ich wplyw
wida¢ chociazby w jezykach, zapozyczeniach stéw, w Polsce np. tzw. makaronizmy (z jezy-
ka wloskiego), czy stowa zapozyczone z francuskiego lub angielskiego. W sztuce wyrazalo
sie to w przejmowaniu réznych nurtéw malarstwa, rzezby, architektury, w zaleznosci od
sity danej kultury i pragdu kulturowego. Nie byly to jednak najczesciej wytwory ,calej spo-
tecznosci” $wiata.

Wspodlczesnie niektérzy identyfikuja rozwdj kultury globalnej, przynajmniej pew-
nych jej elementéw, z tzw. kulturg masowa (Krzysztof Wielecki kwestionuje okreslanie tej
wytwérczosci czlowieka jako kultura'). Dokonuje sie przez nig pewna unifikacja, cho¢
czesto zwigzane jest to z promowaniem pewnych trenddéw i zachowan przez okreslone
grupy interesu, a czasami wrecz jest one narzucane. Taki sposéb dzialania powoduje réw-
niez opor i tworzenie si¢ nisz kulturowych w ramach spofecznosci lokalnych. Na ile tez
dany element kultury masowej stanie si¢ rzeczywiscie czeécig kultury globalnej zalezy od
tego czy zostanie zaakceptowany jako taki przez calg spolecznos¢ swiatowa'.

Postep integracji, wzajemna wymiana i przenikanie sie idei oraz sposobow ich wyra-
zu w kulturze materialnej bedzie prowadzi¢ stopniowo i, wydaje sie, w sposéb nieuniknio-
ny, do coraz szerszego wytwarzania elementéw kultury globalnej. Potencjalnie moze to za-

13 U. B. Chukwuemeka, C. M. Okpe, and L. C. Adakwa, Influence of Globalisation on Local Culture, “IMSU
Journal of Communication Studies” 2024, Vol. 8(2), s. 270-278; M. Kranz-Szurek, Kultura lokalna a global-
izacja kulturowa - préba oceny zjawiska, ,Roczniki Nauk Spolecznych” 2012, t. 40, nr 2, s. 17-22.

4 Zob. K. Wielecki, Kultura versus kultura masowa. Podmiotowos¢ i quasi-kultura w nibyspoleczenstwie, NCK
Warszawa 2024.

15 T. Mirrlees, Global Culture, dz. cyt., s. 128-130.
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tem stanowi¢ zagrozenie dla kultur lokalnych i narodowych. Mozna podaé przyklady
zniszczenia takich wyjatkowych lokalnych kultur, nawet w ostatnich dziesiecioleciach'®.
Poza ginigciem malych lokalnych kultur, nalezy zwréci¢ uwage réwniez na co$, co

zostalo okre$lone jako ,zderzenie cywilizacji”"’

. W zetknieciu i zblizaniu sie kultur rodza
sie szczegdlne konflikty i napiecia miedzy catymi cywilizacjami, ktore oparte sg na réznych
warto$ciach. Przyktadem jest tu cywilizacja chrzeécijaniska i cywilizacja muzulmanska,
oparte w duzym stopniu o wartosci religijne. Religie odgrywaja istotng role¢ w tworzeniu
kultury, integracji spolecznosci, ale moze réwniez dochodzi¢ do dodatkowych napie¢ mie-
dzy poszczegdlnymi kulturami, w tworzeniu ktdrych odegraty kluczows role.

Zroédlem konfliktéw i napie¢ mogg by¢ takze niektore hermetyczne kultury narodo-
we, ktére wykluczaja szersze otwarcie si¢ na inne kultury oraz utrudniajg postep integracji
miedzyludzkiej i rozwdj kultury uniwersalnej, a co si¢ z tym laczy, takze tworzenia po-
wszechnych wiezi miedzyludzkich'®. Trzeba jednak doda¢, ze postawy te wynikajg czesto
z przyczyn wymienionych powyzej, tzn. z poczucia zagrozenia ze strony silniejszej, wigk-
szej kultury czy chociazby dominacji tzw. kultury masowe;j.

3. Pola synergii — wla$ciwe postrzeganie i wspéldziatanie

Czy rozwdj kultury globalnej musi zatem stanowi¢ zagrozenie dla kultur narodowych
i lokalnych? Niekoniecznie, a przynajmniej wowczas, gdy ten rozwoj jest wlasciwe rozu-
miany i ksztaltowany w pelnym wzajemnym poszanowaniu. Rozwdj kultury globalnej nie
musi, a nawet nie powinien przebiega¢ w sposob, ktéry bedzie powodowal nieustanny
wzrost jej znaczenia w zyciu poszczegdlnych oséb. Wydawac si¢ moze bowiem, ze stop-
niowy wzrost integracji spolecznosci $wiatowej bedzie prowadzil z koniecznosci do przy-
spieszonego rozwoju kultury globalnej i wypierania kultury lokalnej. W konsekwencji be-
dzie ona zdobywa¢ coraz wieksza przewage nad kultura narodows, az do zupelnego zaniku
tej drugiej.

Kultura lokalna, narodowa ma jednak swoja sile oddziatywania i znaczenie. Jest wy-
tworem okre$lonej wspolnoty lokalnej, ktéra jest potrzebna dla wlasciwego rozwoju czlo-
wieka. Zgodnie z zasada pomocniczosci, pozwala ona lepiej sie rozwijaé, daje poczucie bli-
skosci, wiekszej trwalo$ci relacji, bezpieczenstwa, przynaleznoéci, daje poczucie zakorze-
nienia, jest podstawg budowy wlasnej tozsamodci, zwlaszcza jej wymiaru spolecznego®.
Zaspokaja ona zatem wazne podstawowe potrzeby ludzkie.

Z drugiej strony w czlowieku mozna odnalez¢ pragnienie, ktére w skrajny czy eks-
kluzywistyczny sposob wyrazaja kosmopolici; bycia obywatelem $wiata. Ma on poczucie

16 J. Vincent, Review of Yanomami: The fierce controversy and what we can learn from it, “American Anthro-
pologist” 2006, Vol. 108, No. 2, s. 405-406.

'7'S.P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, Simon & Schuster, New York
1996.

'8 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 2020.

¥ A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, PWN, Warszawa 2005; L. Korporowicz, Wartosci autoteliczne
jako wyrzut sumienia humanistyki wspotczesnej, ,Kultura Wspolczesna” 2024, nr 1(126), s. 158-159; Pius
XII, Encyklika Summi Pontificatus, Vatican: Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1939, n. 39-40.
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facznosci, braterstwa i solidarnosci z innymi ludZmi, niekoniecznie nalezagcymi do tego
samego narodu czy kultury. Mozna zidentyfikowaé wiele elementéw wspélnych, mimo
istniejacych réznic®. Wzajemna pogarda wynika czesto ze skrajnych postaw, co taczy sie
$cile z brakiem poszanowania godnosci kazdego cztowieka i kazdego narodu, a zatem
réwniez jego kultury.

Rozwdj kultury globalnej nie musi eliminowa¢ czy nawet ogranicza¢ rozwoju kultury
narodowej. Czasami to zetknigcie moze prowadzi¢ do nowych wzajemnych inspiracji. Juz
obecnie mozna dostrzec pewien zwrot w kierunku rozwijania zycia kulturowego w ramach
wezszych, partykularnych wspdlnot?'. To nakierowanie wynika réwniez z praktycznych
wzgledow, ktdre majg znaczenie dla optymalizowania warunkéw rozwoju cztowieka, jak
chociazby kwestia ograniczonych mozliwo$ci nawigzywania kontaktéw z innymi (ograni-
czone - liczba i czas kontaktow), kwestie zwigzane z przemieszczaniem si¢ na rozne odle-
glosci, charakterem tworzonych relacji itd.

Nalezy zauwazy¢ zarazem, ze w mniejszym czy wiekszym stopniu, w kazdej kulturze
wystepuja elementy uniwersalne, $wiadczace o tym, ze cztowiek wszedzie jest ten sam, to
znaczy majacy te samg godnos¢, nakierowany na dobro, prawde i pickno, majacy podobne
dazenia i idealy. Wskazuje to réwniez na czlowieka jako twérce kultury, a nie jedynie jej
odbiorce - jako jedynie ksztaltowanego przez nig. Czlowiek jest sprawcy calego systemu
kulturowego®. Elementy uniwersalne obecne w kazdej kulturze wskazuja, ze z rozwojem
kultury uniwersalnej czy globalnej mamy do czynienia od samego poczatku dziatalnosci
ludzkiej.

Oba te wymiary, partykularny i uniwersalny, sa niezbedne dla rozwoju prawdziwej
kultury, ktdra jest ,ludzka”, a zatem musi by¢ zwigzana z tym, kim jest cztowiek. Rozwdj
kultury uwarunkowanej lokalnie, zwigzanej z kontekstem funkcjonowania wezszej spo-
tecznosci, narodu, jest czyms, co stanowi o tozsamosci danej grupy, wyrdznia jg sposréd
innych, tak jak i poszczegdlny czlowiek ma swoje cechy indywidualne i potrzebuje odroéz-
ni¢ sie od innych, bedac tez swiadomym wspélnoty i bliskosci z innymi, posiadania po-
dobnych przymiotéw oraz wtadz duchowych. Z tej racji réwniez prawdziwa kultura naro-
dowa, jedli bytaby zupelnie hermetyczna, to nie rozwija sie wlasciwie?. Potrzebuje uczest-
niczenia w tym wymiarze uniwersalnym, ktéry jest wymiarem ludzkim, wspélnym dla
wszystkich ludzi i z tej racji powszechnym.

0 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, dz. cyt.; Pius XII, Encyklika Summi Pontificatus, dz. cyt.

' N. Taptiani, The impact of globalization on local cultures, “International Journal of Progressive Sciences and
Technologies” 2024, Vol. 45, No. 1, s. 96-97.

22 Por. M. S. Archer, Kultura i sprawczosé, dz. cyt.

3 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, dz. cyt., n. 146.
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Schemat 1. Relacje miedzy kulturg lokalng a globalng w perspektywie
antropologicznej
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Zrédfo: Opracowanie wiashe

Indywidualny, jednostkowy rozwoj kazdej osoby wymaga uswiadomienia sobie wta-
snej odrebnosci, rozpoznania wyjatkowosci swojej osobowosci, uksztaltowania wlasnej
tozsamosci, okreslenia osobistej hierarchii wartoéci, specyfiki nawigzywanych relacji -
0s6b i wspdlnot, z ktérymi wchodzi w relacje oraz charakteru uwarunkowan historyczno-
kulturowych, w ktorych zyje. To wszystko przeklada si¢ na kulture, w ktérej tworzeniu
uczestniczy dana osoba i ktéra ja réwniez ksztaltuje.

Z drugiej strony kazda osoba stopniowo rozpoznaje i uswiadamia sobie wspélng dla
wszystkich konstytucje bytowa, duchowo-cielesng, dysponowanie tymi samymi wladzami
duchowymi, potrzebe relacyjnosci, podzielanie wspolnych wartosci, okreslanych jako
ogolnoludzkie. Ten wymiar bytowania cztowieka jest podstawa tworzenia wspélnej, uni-
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wersalnej kultury, ktéra réwniez oddziatuje na ksztaltowanie sie cztowieka i jego relacji
spotecznych.

W tej dynamice zmian (morfogeneza) zwigzanych z relacja miedzy sprawstwem
czlowieka a oddzialywaniem kultury, pierwszenstwo, zgodnie z koncepcja Archer, przypa-
da cztowiekowi, jako tworcy kultury, a takze podmiotowi nieustannie rozwijajacemu sys-
tem spoleczno-kulturowy i prowadzacemu do przepracowywania systemu kulturowego?.
Wymiar uniwersalny kultury jest nie tylko wyrazem pewnego wspdlnego stanu czlowie-
czenstwa wszystkich ludzi, ale takze efektem rozwoju potencjalu wpisanego w kazdego
czlowieka, wspdlnego dazenia do stworzenia $wiata bardziej ludzkiego, humanizacji $ro-
dowiska zycia, podmiotowego ksztaltowania otaczajgcej go rzeczywisto$ci®®. Z powyzszych
rozwazan mozna réwniez wysnué stwierdzenie, ze w relacji migdzy kulturg uniwersalng
(globalna) a kulturg partykularng (lokalng), pierwotny charakter ma kultura partykularna.
Z tej racji nie jest mozliwe jej zupelne usuniecie.

Rozwdj prawdziwej kultury globalnej opiera si¢ zatem na wspdlnocie warto$ci odwo-
tujacych sie do cztowieczenstwa, tego, kim jest czlowiek. Jej podstawg jest wspolna natura
ludzka, wspdlne pochodzenie, problemy faczace wszystkich i zrozumiale, ktére okreslamy
jako ogdlnoludzkie. Artysci, ktorzy odwotuja sie do nich z reguly sa tatwiej rozpoznawani,
zrozumiali przez innych. Czlowieczenistwo jest zlaczone z relacjami miedzyludzkimi, ktore
s3 wspolne dla wszystkich ludzi i przezywane podobnie: mitoé¢, bohaterstwo, uczciwosé,
wierno$¢, przebaczenie, ale i zazdros$¢, nienawis¢, zdrada, chciwo$é, walka o wladze. Jesli
rzezbiarze greccy przedstawiali harmonie i piekno ciala ludzkiego, moze to by¢ rozumiane
i podziwiane przez wszystkich. Jesli Wergiliusz w Eneidzie pisal o podstepie w Troi,
a Homer w Odysei o powrocie Odyseusza do rodziny - to kazdy cztowiek zrozumie te po-
stawy i uczucia.

Kultura lokalna jednak nie jest ,,gorsza” z tej racji, ze jest mniej zrozumiata dla wiek-
szo$ci ludzi. Najczesciej wymaga ona jednak wprowadzenia, wyjasnienia kontekstu, aby
mogla by¢ dobrze zrozumiana. Jest bezposrednio rozumiana przez tych, ktérzy w niej si¢
wychowujg i ja wspottworza. Jednak w ten kontekst lokalny zawsze sg wplecione elementy
uniwersalne, wspolne dla wszystkich.

Istotny wpltyw na poszczegdlne systemy kulturowe i ich rozwdj maja religie. Czesto
stanowia one w decydujacy sposdb o tozsamosci poszczegolnych naroddéw. Wielkie religie,
przekraczajace granice panstw, maja tez wymiar uniwersalizujacy. Wspoélna religia moze
faczy¢ tez rdzne spoleczenistwa i narody poprzez rozpowszechnienie pewnych wspdlnych
elementéw kultury z nig zwigzanych. W przypadku najwigkszych, jak chrzescijanistwo,
ktére przeniknelo w zasadzie wszystkie kultury narodowe i lokalne na $wiecie, mozna
mowic juz o istotnej uniwersalizacji kultury z nig zwigzanej. Niemniej nalezy réwniez pa-
mietaé o tym, co zostalo powiedziane w odniesieniu do cywilizacji, ze religie wzajemnie
mogg by¢ réwniez zrodlem napied, jesli wartoéci, ktdre niosa sg istotnie rozne.

M. S. Archer, Kultura i sprawczosé, dz. cyt., rozdz. 71 8.
» K. Wielecki, Kultura versus..., , dz. cyt.
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Aby moéwi¢ o kulturze, potrzeba wspélnoty wartosci, inaczej nie ma prawdziwej kul-
tury. Z tej racji takze kultura globalna wymaga wspdlnych wartosci i nie moga to by¢ war-
tosci narzucone przez dominujace imperia czy wielkie korporacje, nie moze to by¢ nawet
kultura wiekszosci. Podstawg prawdziwej kultury globalnej musi by¢ to, co jest wspdlne
dla wszystkich ludzi. W tym znajduj¢ ona swoja wlasciwa podstawe, ale zarazem i ograni-
czenie, aby nie dazy¢ do sztucznej unifikacji, homogenizacji. To, co wspdlne dla ducha
ludzkiego ma szanse sie rozwijac i szybko rozprzestrzeniaé, by¢ przyjmowane i akcepto-
wane jako dziedzictwo $wiatowej kultury, ze wzgledu na wspdlnote ludzkiej natury,
wspodlng godno$¢ osobowq. Nalezy zidentyfikowaé w historii niewtasciwe podejécia, zwig-
zane z narzucaniem elementéw kulturowych innym narodom, nierzadko w polaczeniu
z religia (tu niestety takze i pafistwa chrzescijaniskie mialy swoje winy).

W rozwoju tak rozumianej kultury jest przestrzen dla rozwoju kultur lokalnych i na-
rodowych. Podobnie jak w poszczegolnym panstwie, rozw6j kultury narodowej i szacunek
dla niej nie musi negowa¢ rozwoju kultury lokalnej, podkreslania tozsamo$ci lokalnej, jej
specyfiki itd. Cztowiek funkcjonuje w réznych wspdlnotach i spotecznosciach, potrzebuje
tych mniejszych, dajacych poczucie bliskosci, bezpieczenstwa emocjonalnego i swojskosci,
ale takze tej szerszej przestrzeni, ktéra otwiera si¢ przed nim wraz z rosngcymi mozliwo-
$ciami technicznymi, zwigzanymi z komunikacjg i transportem

Kierunkiem, ktéry bedzie sprzyjal rozwojowi, zaréwno kultury globalnej, jak i kultur
narodowych jest budowanie jednosci w réznorodnosci. Jest to model wzajemnego uboga-
cania si¢ i dopelniania. Kazdy z tych wymiaréw ma swojg przestrzen do zagospodarowa-
nia. A zatem mozna i nalezy stara¢ si¢ unika¢ niepotrzebnych konfliktow, dzigki wlasci-
wemu zrozumieniu i wzajemnemu szacunkowi. Z drugiej strony jest w tym pewne zaloze-
nie wlasciwego rozumienia i wlasciwych postaw wszystkich, co w praktyce jest trudne do
realizacji i trzeba stwierdzi¢, ze unikniecie konfliktéw nie jest w pelni mozliwe. Natomiast
nalezy dazy¢ do redukcji napie¢ i wykorzystania powstajacych konfliktéw do tworzenia
nowych przestrzeni dobra wspdlnego. Te napiecia mogg mie¢ takze pozytywne oddziaty-
wanie na twérczy rozwoj zaréwno tego, co globalne, jak i tego, co lokalne. Oczywiscie zbyt
duze napiecie, prowadzace do konfliktu jest niewlasciwe i niszczace, ale niewielkie moze
mobilizowa¢ i zmusza¢ do wigkszej kreatywnosci i szybszego rozwoju.

Hasto ,,mysle¢ globalnie, a dziata¢ lokalnie”, bedace jedng z kluczowych idei Agendy
21 z Rio de Janeiro, pokazuje rowniez jeden z kierunkéw dzialan w budowaniu relacji
miedzy tym, co globalne, a tym, co lokalne. To, co stworzone lokalnie, moze mie¢ znacze-
nie uniwersalne, gdyz zasieg oddzialywania nawet matych kultur jest trudny do okreslenia,
jak pisal Rodzinski: ,,gdy chodzi o rézne kultury srodowiskowe, uplasowane geograficznie
i dziejowo, fatwiej wskazywa¢ na poszczegélne ogniska, z ktérych te kultury promieniuja,
niz zakre$la¢ granice poza ktdre ich wplyw nie siega™. Z kolei wspdlczesne narzedzia glo-

% A. Rodziriski, Osoba, moralnosé..., dz. cyt., s. 231.
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balizacji daja szanse szybszego rozprzestrzenienia bogactwa lokalnych tradycji i kultur,

czynigc je bardziej powszechnymi. Czasami takze pozwalajg je ocali¢ i rozwing¢”.

7 N. Taptiani, The impact of globalization on ..., s. 96-97; Y. Tai, The impact of globalization on local cultures
and traditions, “Arts and Social Sciences Journal” 2024, Vol. 15, s. 635.
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Wzajemne oddzialywanie kultury lokalnej i globalnej. Przestrzenie konfliktu a prze-
strzenie synergii

Procesy globalizacji, ktory przyspieszyly poczawszy od ostatniej dekady XX w., maja wpltyw na
ksztaltowanie si¢ kultury narodowej czy lokalnej. Ich wplyw jednak jest bardzo niejednoznaczny
i réznie postrzegany. Rowniez kultury lokalne czy narodowe maja wplyw na procesy globalne: kultu-
re globalng ksztaltujg teraz juz nie tylko dominujace cywilizacje czy wielkie narody. W pewnym
stopniu uczestnicza w tym procesie wszyscy — wszelkie kultury. Z jednej strony mozna dostrzec wza-
jemne wzmacnianie si¢ proceséw lokalnych i globalnych, a z drugiej, co wydaje si¢ dzisiaj bardziej
dostrzegalne, wida¢ napiecia miedzy tym, co lokalne a tym, co globalne. Zmagania te przenikaja rze-
czywistos¢ spoteczng w roznych sferach i na réznych poziomach. Celem tego artykutu jest zidentyfi-
kowanie najczestszych przestrzeni konfliktu i synergii, okreélenia ich Zrddet i charakteru, a nastgpnie
proba przedyskutowania i przedstawienia nowego spojrzenia na te wzajemne relacje, tak aby moc
wyeliminowaé mozliwie jak najwiecej przestrzeni konfliktu.

Stowa kluczowe: konflikt, synergia, kultura lokalna, kultura globalna.

The interplay between local and global culture. Areas of conflict and areas of synergy

The processes of globalization, which have accelerated since the last decade of the 20th centu-
ry, have an impact on the formation of national or local culture. Their impact, however, is very am-
biguous and perceived in various ways. Local or national cultures also have an impact on global pro-
cesses: global culture is now shaped not only by dominant civilizations or great nations. To some ex-
tent, everyone participates in this process - all cultures. On the one hand, we can see the mutual
reinforcement of local and global processes, and on the other hand, which seems more noticeable to-
day, we can see tensions between what is local and what is global. These struggles permeate social re-
ality in various spheres and at various levels. The aim of this article is to identify the most common
areas of conflict and synergy, to determine their sources and nature, and then to attempt to discuss
and present a new perspective on these mutual relations in order to eliminate as many areas of con-
flict as possible.

Keywords: conflict, synergy, local culture, global culture.

Translated by Artur Wysocki
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CZYM JEST NAUKA? — O KONIECZNOSCI PERSPEKTYWY
FILOZOFICZNE]

W gruncie rzeczy niemal wszystko mozna ,rozumie¢ dialogicznie” - rzeczywistos$¢,
prawde, wolno$¢ czy osobe — szczegélnie jedli przyjmiemy, ze nie sg one dane raz na zaw-
sze, lecz ksztaltujg sie i ujawniaja w procesie komunikacji. Osoba staje sie soba tylko w re-
lacji z innymi; wolno$¢ urzeczywistnia si¢ dopiero w przestrzeni miedzyludzkiej; nawet
prawda nie sprowadza sie do zgodnoséci sadu z faktem, lecz odstania sie w dialogu. W tym
sensie $wiat — i wszystko, co si¢ w nim znajduje - nabiera sensu dopiero w kontekscie ko-
munikacyjnym.

Stanowisko, do ktorego zmierzam, idzie jednak dalej. Dialog nie tylko wydarza sie
wewnatrz bytu - byt sam jest konstytuowany przez dialog. Dialog nie jest tylko jedng
z form relacji migdzy bytami - jest pierwotnym sposobem, w jaki te relacje (a wraz z nimi
same byty) w ogéle powstaja. Jaka role odgrywalaby w tym nauka? Celem niniejszego ar-
tykulu jest zrekonstruowanie tak rozumianej ontologii dialogicznej i ukazanie roli nauki
jako systemowego mechanizmu rozpoznawania oraz utrwalania funkcjonalnych porzad-
kéw miedzy bytami, poprzez autorska konceptualizacje i spdjng analize kategorii ontolo-
gicznych.

1. Idee i przedmioty

Na pytanie ,,Czym jest nauka?” zwyklismy odpowiada¢ wyrdzniajac ja posréd na-
szych czynnosci poznawczych. Nie wdajac si¢ na razie w kwestie realizmu tych czynnosci,
przyjmijmy ostroznie, ze budowane przez naukowcéw teoretyczne konstrukcje maja od-
wzorowywa¢ takie zaleznosci, ktore przesgdzajg o innych zaleznosciach, determinuja je.
Chodzi takze o zaleznosci czysto formalne, takie jak w logice.

Jak mozna sadzi¢, determinujgcych sie zaleznosci powinno si¢ kazdorazowo upatry-
wa¢ na przynajmniej trzech nadbudowanych wzgledem siebie poziomach. W ten sposob
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zaleznosci na poziomie P s determinowane dwojako: przez zaleznosci na nadbudowanym
nad nim poziomie P,, i przez zaleznoéci na podporzadkowanym mu poziomie P.;. Wza-
jemne ustosunkowanie tych pozioméw ma charakter funkcjonalny: poziom nizszy (pod-
rzedny) okresla sposob, czy lepiej mechanizm realizacji zaleznoéci poziomu bezpo$rednio
wyzszego (nadrzednego).

Teoretyczne wyodrebnienie i ustosunkowanie wspomnianych pozioméw nie jest
mozliwe bez (réwniez teoretycznego) wyodrebnienia wigzacych je calosci, ktére nazwijmy
ideami. To wiasnie ze wzgledu na bycie ideg méwimy o funkcjonalnej hierarchii pozio-
moéw zaleznosci. Idea wymaga okreslonego sposobu powigzania w niej zaréwno zaleznosci
jednego z tych pozioméw (zaleznosci te muszg by¢ wszak zapodmiotowane), jak i zalezno-
$ci wszystkich konstytuujacych ja pozioméw. Wlasnie 6w sposob stanowi o jej jednosci
i calo$ciowoéci. Z uwagi na to, ze idea jest caloscig zarazem podmiotujacg i zfozong funk-
cjonalnie, mozna ja okresli¢ jako sposob, w jaki cos jest czyms. Jej tozsamos¢ okreslajg za-
tem dwie warstwy: pierwsza wskazuje na to, czym jest, druga na to, jaka jest. Pierwszg mo-
zemy okredli¢ tacinskim terminem essentia, drugg — jako modus essentiae (chodzi o struk-
ture realizujaca owa istote, o podporzadkowany jej funkcjonalnie mechanizm, teoretyczny
model jej funkcjonowania).

Idea jest przedmiotem teoretycznym. Podobnie teoretyczny charakter ma przedmiot
jednostkowy. Jest to cato$¢ ukonstytuowana analogicznie jak idea: z jednej strony przez
element podmiotujacy, z drugiej przez element zapodmiotowany. Role pierwszego pelni
w nim idea; role drugiego - zesp6l parametréw, ktéry decyduje o mozliwosci odréznienia
owej catoéci od innych, ktérym podmiotuje ta sama idea'. Jedli parametry te przybiorg
konkretne warto$ci, mamy do czynienia z przedmiotem indywidualnym. Réwniez on skia-
da sie z elementu podmiotujacego i zapodmiotowanego. Na pierwszy sktada sie to, co czy-
ni go przedmiotem jednostkowym (idea i wspomniane parametry), na drugi — konkretne
wartosci tych parametréw, stanowigce o niepowtarzalnosci przedmiotu. Stosujmy naste-
pujaca terminologie. Na idee sklada sie istota i jej model; na przedmiot jednostkowy — idea
ijej parametry; na indywiduum - forma i materia.

2. Konstytuowanie idei

Strukturg nazwijmy uktad elementéw, o ktérym nie musi decydowaé koniecznosé;
jest on albo dzietem przypadku, albo wykoncypowang przez §wiadomy podmiot (np. przez
artyste) forma. Inaczej rzecz ma si¢ z systemem. Tutaj zasadnicza role w ukonstytuowaniu
jednosci odgrywa koniecznos$¢ funkcjonalna. Elementy systemu i relacje miedzy nimi sta-
nowig cato$¢ podporzagdkowang funkcjonalnie catoéci nadrzednej, ktéra jest system badz
struktura. System wymaga wiec specjalnego doboru i uporzadkowania swych elementdéw,
bo tylko wtedy moze wejs¢ w sklad okreslonej calosci nadrzednej. Z uwagi na te we-
wnetrzng i zewnetrzng funkcjonalno$é: a) relacje miedzy elementami systemu majg luz-
niejszy charakter niz w strukturze, tzn. kazda z nich dopuszcza zazwyczaj jakis zakres

! Por. ,,zmienne idei” w koncepcji R. Ingardena.
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swych ilo$ciowych modyfikacji, co wigze si¢ z tym, ze b) relacje te polegaja na wzajemnym
oddziatywaniu ich elementdw.

System stanowi cato$¢ tylko dzieki wzajemnemu oddziatywaniu na siebie jego ele-
mentéw. W uproszczeniu: dany parametr (istotna wlasnos¢ elementu) przybiera rozne
wartosci, wywierajgc tym samym wplyw na inny parametr (stanowiacy istotng wlasno$¢
innego elementu); modyfikacja relacji miedzy nimi wplywa na inne relacje. System ma
wiec charakter dynamiczny. Gdyby jego elementy nie oddzialywaly na siebie, ich wspdto-
becnoé¢ nie mialaby charakteru koniecznego. Zaznaczmy przy tym, ze wplyw jednego
elementu (parametru) na drugi rejestrujemy tylko w systemach, za$ o byciu systemem de-
cyduje jego funkcjonalno$¢. Wyobrazmy sobie chaos, polegajacy na wspdlistnieniu
ogromnej iloéci obiektdw, ktdre ulegajg najrozmaitszym zmianom. Aby wychwyci¢ wplyw
zmian warto$ci parametru a; zapodmiotowanego w obiekcie A na zmiany wartoéci innego
parametru g, zapodmiotowanego w tym samym obiekcie lub na zmiany wartosci parame-
tru b; zapodmiotowanego w obiekcie B, nalezy: 1. ustali¢, ktére parametry sg zapodmio-
towane w tym samym obiekcie, ktére za§ w obiektach réznych (budujemy w ten sposob
caloéci bedace przedmiotami); 2. ustali¢, ktére relacje miedzyprzedmiotowe sg funkcjo-
nalnie istotne ze wzgledu na okreslone caloéci wyzszego rzedu. Dokonujemy tym samym
stratyfikacji esencjalnej przedmiotow, konstytuujemy idee.

Idee wyznaczaja i porzadkuja rézne dziedziny $wiata. Idee kazdej z nich sg zhierar-
chizowane. Wéréd idei danej dziedziny mozna wyrézni¢ ideg¢ aktualnie najogélniejsza
iidee aktualnie najbardziej szczegétowe. W ustalaniu tej hierarchii kluczows rol¢ odgrywa
powigzanie istoty i jej modelu?. Poszukujac modelu istoty, staramy sie sprecyzowal mak-
symalnie ogélne, wzajemnie wykluczajqgce sie, a przy tym dopelniajgce sig sposoby jej funk-
cjonowania®. Powinny one stanowi¢ pelng, docelowo zamknietg liste*. Aby jednak sytuow-
aly sie one na tym samym poziomie esencjalnym, trzeba ustali¢ taczacy je homomorfizm,
ktoéry wlasnie nazywam modelem istoty®. Jesli te warunki sg spelnione, wspomniane sys-
temy staja sie podstawg definicji idei, ktore sa bezposrednio podporzadkowane idei, ktorej
istote rozwazaliSmy. W ten sposéb idei ,ssak” bylyby bezposrednio podporzagdkowane

2 Nawigzuje tutaj luzno do koncepcji idei Romana Ingardena (zob. Spér o istnienie $wiata) i koncepcji Roya
Bhaskara. Ten ostatni postrzega nauke jako proces odkrywania stratyfikowanej rzeczywistosci, w ktérej kaz-
dy poziom jest wyjasniany przez mechanizmy dziatajace na glebszym poziomie. Wiedza naukowa réwniez
ma charakter warstwowy - nie jest jedynie prostym odzwierciedleniem $wiata, lecz stopniowym dociera-
niem do ukrytych struktur i mechanizméw rzadzacych obserwowanymi zjawiskami (np. R. Bhaskar, A Rea-
list Theory of Science, Leeds 1975).

* Oczywiscie, nasze poszukiwanie moze réwniez zachodzi¢ w odwrotnym kierunku.

* Pelna teoria to taka, ktéra zamknela przestrzenn mozliwosci, a kazda nowa mozliwos¢ wymaga albo korekty
teorii, albo wskazuje na poziom bardziej podstawowy.

* Przykladowo, istocie przedmiotu definiowanego w systematyce organizméw zywych jako ,ssak” przypo-
rzagdkowany jest jednoznacznie pewien wewnetrzny dla kazdego konkretnego ssaka system, ktory realizuje
»ssakowato$¢”. Odpowiada on za takie charakterystyczne wlasciwosci i cechy anatomiczne ssakow, jak wy-
soko rozwiniety centralny system nerwowy, zyworodno$¢, statocieplnos¢, ptuca o budowie pecherzykowe;j,
serce zbudowane z dwdch komor i dwéch przedsionkéw, oddzielone przepong brzuszna i piersiowa jama
ciala, czworonoznos¢, obecno$¢ gruczotéw mlecznych i potowych. Istote przedmiotu definiowanego przez
matematykow jako ,trdjkat” realizuje jego wewnetrzny model zbudowany z takich elementéw, jak jego wy-
sokosci, dwusieczne katéw, symetralne i srodkowe bokdéw, ortocentrum czy srodek cigzkosci. Model ten od-
powiada za to, ze przy zmieniajacych sie (w pewnych granicach) dtugoéciach bokéw wazne sg pewne twier-
dzenia o kazdym trdjkacie (np. twierdzenie cosinuséw) lub wybranych ich rodzajach (np. twierdzenie Pita-
gorasa).
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idee ,tozyskowiec”, ,torbacz” i ,stekowiec”; idei ,,réwnolegtobok” bylyby bezposrednio

podporzgdkowane ,kwadrat”, ,,prostokat”, ,romb” i ,,romboid™.

3. Rekonstytuowanie §wiata

Niech swiat stanowi system bytéw determinujgcy w jakims stopniu wszelkie zacho-
dzace w nim zmiany. Mozna go tez rozumie¢ jako system czy mechanizm urzeczywistnia-
nia sie czegokolwiek. Dopusémy taka mozliwo$¢, ze kazda zmiana wplywa bezposrednio
lub posrednio, bardziej lub mniej, na dowolng inng zmiane. O tym, ktdre z nich majg by¢
polaczone wiezig istotng, decyduje w kazdym przypadku ustalana celowo przez podmiot,
zasygnalizowana wyzej, systemowa stratyfikacja funkcjonalna. Hierarchia funkcjonalnie
nadporzadkowanych wzgledem siebie systemdéw nie moze si¢ jednak pia¢ w nieskonczo-
nos¢. Kazda przeto konkretna hierarchia musi by¢ zwieniczona systemem, ktéry stanowi
element pewnej struktury, i to ona wla$nie stanowi jego racje. Pozostaje jednak pytanie
orole, jaka odgrywaja w tym procesie nasza aktywno$¢ poznawcza i intencja. Czy ko-
niecznodci, o ktérych méwimy, sa raczej wykrywane, czy raczej konstytuowane? — Be-
dziemy zmierza¢ ku odpowiedzi, Ze konstytuowanie nie ma charakteru arbitralnego, co
wigcej — Ze jego zasadniczy kierunek posiada bezwzgledny charakter.

Przyjelismy, ze kazdg dziedzine nauki wyrodznia jej wlasna teoretyczna hierarchia,
uktorej podstaw sytuuja sie idee najbardziej szczegdlowe, a zwiencza ja idea najbardziej
ogodlna. Jesli §wiat ma by¢ pojmowany jako system czy struktura, wowczas jego konstruk-
cja réwniez powinna by¢ hierarchiczna: niech na poszczegdlnych jej szczeblach sytuuja sie
(jako wzajemnie réwnorzedne, nadporzadkowane lub podporzadkowane) idee definiowa-
ne przez poszczego6lne nauki. Mieliby$my woéwczas hierarchie nauk, czy raczej zaleznosci,
ktérymi si¢ one zajmujg’. Budujgc taka makro hierarchie¢, nalezaloby uwzgledniaé wza-
jemng funkcjonalno$¢ rozmaitych typéw zaleznosci w budowaniu przedmiotéw, a takze
wzajemng funkcjonalno$¢ przedmiotéw rozmaitych typéw (tj. konstytuowanych przez
idee heterogeniczne).

Przyjmijmy, ze na szczycie owej makro hierarchii sytuuje si¢ pojecie swiat. Uksztal-
towanie wszystkich nizszych jej szczebli zalezy od tego, jak to pojecie zdefiniujemy - prze-
de wszystkim od tego, czy definicja ta bedzie wskazywaé na pewng strukture czy system.
Forma struktury odpowiadalaby zbiorowi dystrybutywnemu, forma systemu - zbiorowi
kolektywnemu. W obydwu jednak przypadkach byltby to zbidr postulowany, z tym ze za
zbiorem kolektywnym krylyby si¢ jakie$ intuicje odnosnie do $wiata jako przedmiotu.
Zwazmy jednak, ze zadna z nauk szczegélowych nie definiuje przedmiotu swiat, wiec
szczyt wspomnianej makro hierarchii musi by¢ zwienczony heterogeniczng co do swych
elementéw struktura. Usilujac odpowiedzie¢ na pytanie o wzajemng funkcjonalnos¢ tych

¢ Réwnolegtobok definiuje jako czworokgt, ktéry ma dwie pary bokéw réwnoleglych; kryterium podzialu na
wspomniane cztery figury ma podwojny charakter: réwnosé bgdz nieréwnos¢ sgsiednich bokéw oraz réwnosé
bgdz nieréwnos¢ sgsiednich kgtéw.

7 Moéwi sie np. ze poziom zaleznosci biologicznych nadbudowuje sie na poziomie zaleznoéci chemicznych, ten
za$ na poziomie zaleznosci fizycznych.
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elementéw i jednoczesnie o funkcjonalnos¢ owej struktury jako pewnej calosci, zmuszeni
jestesmy postulowaé kolejne — wzajemnie réwnorzedne badz nieréwnorzedne - elementy
i struktury. Generalna wlasciwo$¢ mega hierarchii pozostanie jednak niezmienna: jej
szczyt bedzie zawsze wienczy¢ pewna struktura, z perspektywy ktdrej wszystkie idee na
nizszych poziomach bedg odnosi¢ si¢ do powigzanych z sobg homomorficznie kolekty-
wow. Natomiast u podstaw wspomnianej makro hierarchii sytuujg sie heterogeniczne
idee, ktorych modele wyznaczaja jej poziom Py. Jest to poziom zaleznosci najbardziej ele-
mentarnych i uniwersalnych.

4. Chaos zagrazajacy $wiatu

Konfrontacja $wiata ze stanowiaca jego konstytutywne odniesienie Innoécig z oczy-
wistych wzgledéw nie moze mie¢ bezposredniego charakteru. Pojawia si¢ przeto mysl,
ze powinna si¢ ona koncentrowaé na eksplorowaniu granicy miedzy tym, co zasadniczo
homogeniczne i heterogeniczne. Warto, jak sadze, p6js¢ za mysla, ze Innos¢ $wiata konsty-
tuuje si¢ jako zagrazajacy jego spojnosci chaos. Czym bylby chaos? - Stanem skrajnego
zindywidualizowania poszczegdlnych zjawisk, ich calkowitej wzajemnej niezaleznosci,
niemoznoscig ugruntowania jakiejkolwiek, nawet bardzo ograniczonej, ich generalizacji.
Przed zeSlizgnieciem sie $wiata w chaos chronig zaleznosci najbardziej podstawowe, czyli
te, ktore determinujg niejako ,,0d dotu” (w wiekszym lub mniejszym stopniu, bezposred-
nio lub posrednio) wszystkie pozostate.

W jaki sposéb konstytuujemy poszczegdlne poziomy zjawisk? Ot6z poziom P
przedstawialby sobg taki mechanizm, ktory stanowilby fundament mechanizmu wypelnia-
jacego poziom P. Zaleznosci funkcjonujace na glebszym poziomie, musza by¢ - jak juz
wspomnieli§my - bardziej elementarne i zarazem bardziej uniwersalne. Pewng analogia
relacji miedzy owymi poziomami bytaby relacja pomiedzy oprogramowaniem komputera
(software) i sprzetem komputerowym (hardware) lub - ogélniej - miedzy oprogramowa-
niem systemowym i uzytkowym lub - jeszcze ogélniej — oprogramowaniem bardziej spe-
gjalistycznym i bardziej uniwersalnym, choé oczywiscie w tych przypadkach zasadnicza
kolejnos¢ ich powstawania jest odwrotna niz w przypadku réznych poziomoéw zaleznosci
konstytuujacych $wiat.

Konieczno$¢ rekonstrukeji okreslonego poziomu zjawisk pojawia sie wéwczas, gdy
uswiadamiamy sobie jaka$ staboé¢ teoretycznej wiezi pomiedzy zjawiskami, ktdre sytuu-
jemy na sasiadujacych z sobg wertykalnie poziomach lub ktére sytuujemy na jednym ze
wspomnianych poziomoéw. Rekonstrukcja jednego poziomu zazwyczaj pociaga za soba
koniecznos¢ rekonstrukgji innych (co oczywiscie nie wyklucza emergencji wyzszych po-
zioméw). Uwaga: jak mozna sadzi¢, zaleznosci konstytuujace okreslony poziom nie musza
by¢ zwigzane z okreslonym ich nosnikiem; co wigcej, wydaje sig, ze dla kazdego bardziej
podstawowego poziomu zalezno$¢ ta powinna by¢ coraz luzniejsza.

Z naszych wczeéniejszych uwag wynika, ze generalny kierunek dokonywanych przez
nas takich modyfikacji hierarchii dziedzin i ich idei ma jednak charakter ,,odgérny”. Pod-
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kre§lmy, ze poziom najbardziej ogélnych zaleznosci konstytuujacych swiat nie moze by¢
odkrywany (jako istniejacy, lecz dotychczas nie rozpoznany), musi by¢ konstruowany jako
warunkujacy znaczenie wszystkich przedmiotéw. Swiat nalezaloby wiec pojmowaé nie tyle
jako pewng cato$¢, lecz jako horyzont sensu - zakreslajacy aktualne ramy, w ktérych jakie-
kolwiek przedmioty w ogdle moga sie jawi¢ jako znaczace. Chcac podazaé tym tropem
trzeba szuka¢ zaposredniczenia pomiedzy rozwazaniami metanaukowymi i stricte filozo-
ficznymi.

5. Porzadek a sens

Wszystkie typy wspomnianych wyzej zaleznosci (zaréwno tych konstytuujacych idee,
jak i tych pomiedzy ideami) mozemy uogdlni¢ postugujac si¢ pojeciem porzgdku.
W zwiazku z tym tradycyjnie rozwaza si¢ pytania: Czy w $wiecie istnieje jaki§ porzadek
»sam w sobie”? A moze dopiero czyjes intencje ,,organizujg” $wiat? Jesli tak, to czym bytby
$wiat ,niezorganizowany”?*®

Zazwyczaj podchodzimy do tych zagadnien w sposéb zdroworozsadkowy (scjenty-
styczny): porzadek w $wiecie istnieje niezaleznie od poznajacych go umystéw; nam pozo-
staje tylko rozpoznawac go i wykorzystywa¢ dla wlasnych celéw, jesteSmy wszak jego cze-
$cig. Mozemy tez wprowadzaé w $wiecie wlasne porzadki, jednak maja on zawsze charak-
ter wtdrny (np. wzgledem porzadku zapisanego w statych i prawach fizyki), wzglednie
plytki i ograniczony. Ozywiajace je intencje, przez fakt, ze nadajg kierunek, cel i sens na-
szym dzialaniom, moga by¢ traktowane jako sita porzadkujgca - zaré6wno w zyciu jed-
nostki, w strukturach spotecznych czy kulturowych, jak i w naszym pozaspolecznym $ro-
dowisku (np. inzynieria genetyczna czy kosmiczna). Jednak istniejg pewne fundamentalne,
niezmienne zasady rzadzace $wiatem, ktérych nic nie jest w stanie zmieni¢ (porzadek fun-
damentalny). Pozostaje pytanie: skad sie wzigt 6w porzadek?

W kwestii: porzadek odkrywany vs. porzadek budowany mozna tez przyja¢ umiar-
kowanie konstruktywistyczng koncepcje. — Swiat nie jest nam bezposérednio dany jako
ustrukturyzowany, ale staje si¢ takim poprzez nasze dzialania interpretacyjne i konstruk-
cyjne. Nawet jesli istnieje jaki$ obiektywny, niezalezny porzadek, to dostep do niego mamy
jedynie posrednio — jako rezultat konfrontowania z nim naszych wlasnych wartosci, zasad
i struktur. Na przyklad matematyczne twierdzenia czy logiczne prawa mogg by¢ postrze-
gane jako struktury narzucane przez nas $wiatu, dzieki czemu mozemy skutecznie dziata¢
i przewidywaé zachodzace w nim zdarzenia. To, co uwazamy za ,porzadek” $wiata, jest
wiec nie tyle efektem jego odkrywania czy interpretowania, co raczej porzagdkowania. Jak
tatwo zauwazy¢, koncepcja ta jest jeszcze mniej jasna niz poprzednia. Zupelnie nie wiado-
mo, jak miatby si¢ porzadek niezalezny od naszej aktywnosci do porzadku zaleznego od
niej, i na czym wlasciwie polegataby ich konfrontacja.

Jeszcze wieksze trudnosci rodzitaby koncepcja o charakterze radykalnie konstrukty-
wistycznym. — Swiat jest w gruncie rzeczy chaosem, a wszelki porzadek pochodzi od nas.

8 Zob. np. M. Kotowski (red.), Spdr o realizm naukowy. Mata antologia, Wroctaw 2018.
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Planowanie i realizacje kolejnych zamierzeni warunkuje (pozytywnie i negatywnie) jedynie
to, co zostato juz zrealizowanie. — Taka koncepcja wymagalaby przede wszystkim wytlu-
maczenia, w jaki sposob z totalnego chaosu moze powstac jakikolwiek porzadek; w szcze-
golnosci, jak miataby dokona¢ tego istota, ktorej swiadomos¢ i tozsamos¢ stanowig pier-
wotnie cze$¢ tego chaosu.

I jeszcze jedna koncepcja, ktéra jest mi najblizsza. Swiat jest zasadniczo uporzadko-
wany, resp. nieustannie porzadkowany poprzez z dialog, jaki prowadza miedzy sobg istoty
natury duchowej. Swiat i jego porzadek nalezatoby zatem interpretowaé dialogicznie. Kaz-
dy komunikat bylby aktem modyfikujacym w wezszym lub szerszym zakresie 6w porza-
dek. Kroétko: porzadek zaktada porzadkowanie, to za§ ma nature intencyjna.

6. Intencja Zrédlem porzadku

Porzadek bedziemy rozumie¢ jako rezultat zaplanowanego, sensownego dzialania.
Przyjmijmy: im glebszy porzadek, tym szerszy zamysk porzadki wzglednie plytkie, po-
wierzchowne, o ograniczonym zakresie, moga by¢ efektem konfrontacji réznych zamy-
stow (réznych podmiotéw); porzadek najglebszy jest efektem jednego zamystu.

Tak wigc za wszelki porzadek odpowiada czyja$ intencja. Kazda intencja wigze z soba
funkcjonalnie pewien cel oraz podporzagdkowane mu $rodki; w gtebszym znaczeniu: pod-
porzadkowuje jedne cele innym, te za$ — wykraczajacym poza pragmatycznie cele, ducho-
wym w swej naturze wartosciom (racjom). Wszelkie rejestrowane przez nas zjawiska maja
charakter symboliczny: sg przejawami dzialania intencyjnego, uciele$niaja duchowe inten-
cje. Skoro tak, to kazda nasza interwencja w (plytszy lub glebszy) porzadek $wiata jest
réwniez dziataniem symbolicznym: komunikuje co$ sprawcy tego porzadku. Komuniku-
jemy sie wzajemnie, zeby uzgodni¢ swoje intencje i wspdéldziata¢ w ich realizacji. Upo-
rzagdkowane ciagi symboli stuzg komunikacji, ktorej mozna ostatecznie podporzadkowa’
calg naszg aktywno$é. W gruncie rzeczy wszelka naszg aktywno$¢ mozna interpretowa’
komunikacyjnie.

Wypatrujac sygnaléw obcych cywilizacji w kosmosie, poszukujemy niewyttumaczal-
nych inaczej regularnosci. A co z pozostalymi regularno$ciami? Jak je thumaczymy? Jak je
konstytuujemy? W swej ksigzce DZwignie wyobrazni i inne narzedzia do myslenia D. C.
Dennett’ rozréznia m.in. dwa podejscia do przedmiotéw, z ktérymi mamy do czynienia:
podejicie projektowe i podejécie intencjonalne. Pierwsze z nich kaze postrzegaé obiekt jako
zaprojektowany i funkcjonujacy zgodnie z projektem. Drugie posuwa si¢ dalej: interpretu-
jemy zachowanie danego obiektu tak, jakby sam byt racjonalnym podmiotem’. Jak
stwierdza autor, w naszym postrzeganiu $wiata zbyt tatwo ulegamy wspomnianym nasta-
wieniom, wigzac z bezdusznymi skadinad systemami jakie§ zewnetrzne badz wewngtrzne
intencje. Zgadzajac sie z nim w tym wzgledzie, zwré¢my uwage na nastepujace rozrdznie-
nie: a) rozpoznawanie obiektu jako podmiotu, b) rozpoznawanie obiektu jako (celowo)

° D. C. Dennett, Dzwignie wyobrazni i inne narzedzia do myslenia, Krakéw 2020.
' Tamze, s. 109-110.



84 Stanistaw Buda

skonstruowanego, c) konstytuowanie obiektu. W kazdej z tych czynnoéci podstawowg role
odgrywa nasza intencja. Konstytuujac jaki$ obiekt, obdarzamy go pochodzaca od nas in-
tencja, bez ktérej bytby on niczym. To ona powoluje go do bycia w najbardziej podstawo-
wym sensie, decydujac o jego calosciowosci, jednosci.

Naukowcy konstytuujg idee, ktére mozna poréwnaé do szkieletu obrastajacego roz-
maitoécig przedmiotéw indywidualnych. Za kazda ideg kryje si¢ teoria naukowa, wigzaca
rozmaite zjawiska w glab i wszerz. Jesli porzadek $wiata interpretowa¢ dialogicznie, jako
wyraz spolecznego komunikowania sie, wowczas idee stanowig najwazniejsze stowa tego
dialogu, poniewaz nadajemy im mozliwie najglebsze i najszersze znaczenie. Ich specjalne
znaczenie polega na mozliwie najtrwalszym powiazaniu go ze znaczeniem innych stéw.
Taka trwato$¢ uzyskujemy, gdy znaczenie stéw nie wynika ze statycznych powigzan struk-
turalnych, lecz z dynamicznych powigzan systemowych, ktére (ustalajac granice zmienno-
$ci i wspélzaleznosci znaczen) nadajg im charakter konieczno$ciowy. Nauka stara si¢ wiec
zdaé sprawe z tego, jak funkcjonuje $wiat, co pozostaje w zasadniczej analogii do dociekan,
jak funkcjonuje nasz najogélniej pojmowany jezyk.

Funkcjonowanie jezyka mozna jednak opisywa¢ dwojako. Po pierwsze, mozna je
opisywa¢ niejako od wewnatrz, tak jak podchodza do tego twércy modeli jezykowych (np.
GPT, ktory jest matematyczng reprezentacja jezyka naturalnego, nie majgcg w sobie wie-
dzy o $wiecie w sposob niezalezny od jezyka). Po drugie, mozna je opisywa¢ niejako od
zewnatrz, z perspektywy dialogicznych funkgji jezyka jako takiego, badajac w szczegolno-
$ci jego przeksztalcanie sie w §wietle owych funkcji. Pierwsze podej$cia miatoby charakter
naukowy, drugie - filozoficzny.

7. ,Swiat” jako warto$¢ i horyzont sensu

W $wietle tego, co ustalili$my, przedmioty sa znakami umozliwiajacymi komunikacje
symboliczng. Jej warstwa znaczeniowa konstytuuje sie jako szeroko rozumiana kultura,
czyli dialogicznie uporzadkowany zbiér konkretnych symbolicznych manifestacji. Zdro-
worozsagdkowo przyjmuje sie, Ze najpierw dysponujemy pewnym obrazem $wiata, by na
tej podstawie dokonywa¢ naszych codziennych wyboréw. W naszym ujeciu jest na od-
wrot: obraz $wiata stanowi odzwierciedlenie strategii naszej aktywnodci, ktéra wyptywa
z metafizycznie ugruntowanej powinnosci znajdujacej swoj wyraz w przyjmowanym przez
nas efosie normatywnym.

Etos ten posiada podwojny charakter: aktywizuje do pewnego dziafania i zarazem do
zwigkszania jego sprawnosci. Sktadajagce sie nan normy wspomagaja sie wzajemnie
w owym procesie. Znaczy to, ze kazda z nich jest podporzadkowana zwigkszaniu efektyw-
noéci calego etosu, pelnigc swoja role w nieustannym jego przebudowywaniu. Etos nie jest
zatem sztywnym zbiorem niezaleznych regul, ktére nalezy po prostu przestrzegac. Jest ra-
czej nieustannie modyfikowanym mechanizmem. W zwigzku z tym mamy do czynienia
z rozmaitymi sytuacjami, kiedy musimy wybiera¢ pomiedzy normami, ktérym uczynimy
zado$¢ i ktérym uchybimy. Uprzedzajac takie sytuacje, tworzymy i nieustannie doskona-
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limy wlasne systemy preferencyjne'!. Zasadniczym celem naszej indywidualnej i spotecznej
aktywnoéci jest doskonalenie bardziej indywidualnego lub bardziej powszechnego systemu
preferencyjnego, tak aby w maksymalnym stopniu czynit zado$¢ normom przyjmowanego
etosu.

Zdefiniujmy wartosci jako abstrakcyjne odpowiedniki przedmiotéw chronionych
w sytuacjach, kiedy dochodzi do konfliktéw norm. W efekcie kazdy przedmiot moze by¢
postrzegany jako ucielesnienie pewnej wartosci, a racje swojego bycia znajduje w systemie
preferencyjnym. Sktadajace si¢ na §wiat przedmioty sa wigc swoistg ,materig” umozliwia-
jaca funkcjonowanie systemu preferencyjnego, ale réwniez znakami, za pomocg ktérych
komunikujemy si¢ z innymi osobami.

Aksjologiczna struktura $wiata przedstawia sobg aktualny stan konfrontacji rozmai-
tych etoséw oraz rozmaitych strategii ich realizowania. Budujac takie strategie uwzgled-
niamy swoja aktualng (indywidualng badz grupowa) pozycje w strukturze i mozliwe usto-
sunkowanie sie do jego przedsiewzig¢ przez inne podmioty. Analizujemy rozmaite sytua-
gje, ktére moglyby nas zmusi¢ do wybierania pomiedzy wchodzacymi w gre normami,
i decydujemy: ktdre z nich bedziemy w danej sytuacji poswiecaé, aby czyni¢ zados¢ pozo-
statym. Nasza strategia przybiera wigc forme systemu preferencyjnego. Mozemy przyjac,
ze kazdy z naszych aktéw stanowi przejaw okreslonej preferencji. Warto$¢ jest wiec ele-
mentem indywidualnej strategii dalszej ewolucji $wiata. Okreslenie: ,,akt realizujacy dang
warto$¢” jest rtownoznaczne okre$leniu: ,,wartoé¢ danego aktu”.

Ontyczna struktura $wiata, jako pochodna jej struktury aksjologicznej, nie jest zakre-
$lona zadng granica'>. W gre wchodzitoby raczej pojecie horyzontu swiata, czy lepiej -
horyzontu sensu. Wszelkie przedmioty i zachodzace pomiedzy nimi relacje sg konstytuo-
wane jako statyczny przejaw dynamicznie odnoszacych sie do siebie aktow. Za tymi akta-
mi stojg odnoszace si¢ do siebie podmioty, konfrontujace w ten sposob swe najogolniejsze
wizje dotyczace dalszego przeksztatcania $wiata.

W tym ujeciu $wiat jest jednocze$nie urzeczywistniajacym sie i urzeczywistnianiem
sie; oraz jednocze$nie urzeczywistnionym i urzeczywistnianym. Dokladnie te same wia-
$ciwosci posiada dialogicznie rozumiana prawda. Jednakze prawda dialogicznie rozumia-
nego bytu jako bytu nie jest jeszcze prawdg metafizyczng. Aby moéwic o tej ostatniej, nalezy
wykazaé dialogiczno$¢ istnienia samego. - Istnienie bytu jako bytu musi mie¢ charakter

! Podkre$lmy: wzajemna konfliktowo$é norm nie wynika ze zderzania si¢ abstrakcyjnego, idealnego etosu
z niedoskonalymi $rodkami jego realizacji, lecz z koniecznosci nieustannego przebudowywania etosu: kazda
z norm moze by¢ w pewnych sytuacjach potraktowana jako $rodek do tego celu.

2 W dialektyce Hegla kazdy nowy etap ewolucji rzeczywistoéci przesuwa jej granice, stanowiac badz to prze-
ciwienistwo poprzedniego, badZ synteze dwoch poprzednich etapow. W swojej dialektyce negatywnej
T. W. Adorno odrzuca warto$¢ petryfikujacych rzeczywistoé¢ syntez w imie poszukiwania nietozsamosci.
Zaréwno jeden, jak i drugi widzi w dialektyce formalny schemat i site napedowa ewolucji rzeczywistosci,
przy czym pierwszy ewolucje te traktuje generalnie jako dopelnianie si¢ rzeczywistosci, zas drugi jako prze-
tamywanie przez nig wlasnych granic.

13 Zob. S. Buda, ,,Obecnos¢ metafizyki, czyli sztuka odnoszenia si¢ do horyzontu horyzontéw”, w: Wobec me-
tafizyki. Filozofia-sztuka—film, Krakéw 2012, s. 35-46. Przyjmuj¢ tam m.in., ze w odrdznieniu od granicy,
bezwzgledny horyzont ,, nie zakre$la przestrzeni, nie zawlaszcza jej. Przeciwnie: on rodzi przestrzen, prze-
strzen nieograniczona, cho¢ skonczong”.
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permanentnego aktu, poprzez ktory komunikuja sie ze sobg dwa podmioty: z jednej strony
podmiot transcendujacy byt jako byt, z drugiej — transcendentny, absolutny Stwérca.
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Czym jest nauka? — O koniecznoéci perspektywy filozoficznej

Artykul rozwija perspektywe filozoficzng traktujaca nauke nie tylko jako system porzadkujacy
zjawiska, lecz jako konstytuujaca praktyke dialogiczna: dialog nie jest tu jedynie wewnetrzng relacja
miedzy juz istniejacymi bytami, lecz pierwotnym sposobem, w ktérym byty i ich relacje w ogdle po-
wstaja. Autor pokazuje, ze idee i przedmioty naukowe wylaniajg si¢ w procesie komunikacji jako
funkcjonalnie zhierarchizowane calosci , a tozsamoé¢ przedmiotéw zalezy od relacji migdzy ich istota
a modelami istot. Rozréznienie miedzy strukturg a systemem oraz rola homomorfizméw stuza wyja-
$nieniu, jak nauka konstruuje modele istot i utrzymuje stabilno$¢ znaczen wobec tendencji do chao-
tycznego zindywidualizowania zjawisk. Konstytuujacy wymiar dialogu nadaje kierunek rekonstruk-
cjom pozioméw — kierunek odgérny i intencjonalny — dzieki czemu porzadek staje sie efektem in-
tencji komunikacyjnych. W konsekwencji nauka jawi si¢ tu jako praktyka symboliczna
i normatywna: nie tylko opisuje $wiat, lecz wspottworzy byty poprzez procesy porzadkowania i mo-
delowania. Tekst taczy analizy metanaukowe z refleksja ontologiczng, wskazujac na koniecznoé¢ filo-
zoficznego namystu nad rolg intencji i dialogu w konstytuowaniu przedmiotéw poznania.

Stowa kluczowe: ontologia dialogiczna, porzadkowanie dialogiczne, filozofia nauki; idee
i przedmioty, horyzont sensu.

What Is Science? — On the Need for a Philosophical Perspective

The article develops a philosophical perspective that treats science not merely as a system that
orders phenomena, but as a constitutive dialogical practice: dialogue here is not simply an internal
relation between already existing entities, but the primary way in which entities and their relations
come into being at all. The author shows that scientific ideas and objects emerge in the process
of communication as functionally hierarchical wholes, and that the identity of objects depends on
the relation between their essence and models of essence. The distinction between structure and sys-
tem, together with the role of homomorphisms, helps to explain how science constructs models
of essences and preserves the stability of meanings in the face of tendencies toward chaotic individu-
ation of phenomena. The constitutive dimension of dialogue imparts direction to the reconstruc-
tions of levels — a top-down and intentional orientation — whereby order becomes the effect of
communicative intentions. Consequently, science appears here as a symbolic and normative prac-
tice: it not only describes the world but co-creates entities through processes of ordering and model-
ing. The text combines meta-scientific analyses with ontological reflection, pointing to the need for
philosophical scrutiny of the role of intention and dialogue in the constitution of objects
of knowledge.

Keywords: dialogical ontology; dialogical ordering; philosophy of science; ideas and objects;
horizon of meaning.

Translated by Stanistaw Buda
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Wstep

Zjawisko samobojstw wsréd mlodziezy stanowi jedno z najbardziej zlozonych i nie-
pokojacych wyzwan wspdlczesnych spoleczenstw. Mimo licznych kampanii profilaktycz-
nych oraz narastajacej swiadomosci spolecznej, wskazniki prob samobojczych i zgondw
samobojczych wéréd mlodych ludzi wcigz pozostajg alarmujaco wysokie - zaréwno w Pol-
sce, jak i globalnie. Dane Swiatowej Organizacji Zdrowia wskazujg, ze samobdjstwo to
druga najczestsza przyczyna zgonéw w grupie wiekowej 15-29 lat'. Celem niniejszego ar-
tykutu jest wielowymiarowa analiza spoleczno-kulturowych mechanizméw sprzyjajacych
eskapizmowi i zachowaniom suicydologicznym mlodziezy, przy zastosowaniu narzedzi
teoretycznych krytycznego realizmu - koncepcji, ktdra zaklada istnienie glebokich, ukry-
tych struktur determinujacych zachowanie jednostki’. W odréznieniu od tradycyjnych
uje¢ psychologicznych, niniejsza analiza kladzie nacisk na interakcje miedzy czynnikami
indywidualnymi a systemowymi — od cyfrowej reprezentacji jazni, przez rodzinne deficyty
emocjonalne, az po medialne wzorce $mierci’.

! World Health Organization, Suicide worldwide in 2019: global health estimates, Geneva: WHO, 2021, s. 7.

2 B. Danermark, M. Ekstrém, L. Jakobsen, J. C. Karlsson, Explaining Society: Critical Realism in the Social Sci-
ences, London: Routledge, 2002, s. 23-45.

? J. Domaradzki, Samobdjstwa mlodziezy w Polsce: uwarunkowania, profilaktyka, interwencja, w: ,Psychiatria
Polska”, t. 55, nr 2, 2021, s. 307-324.
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Ramy teoretyczne: krytyczny realizm a suicydologia

Krytyczny realizm, zapoczatkowany przez Roya Bhaskara, zaklada istnienie trzech
poziomoéw rzeczywistoéci: empirycznego (doswiadczenia), faktycznego (wydarzen) i real-
nego (struktur oraz mechanizméw)*. W kontekscie suicydologii mtodziezy oznacza to,
ze obserwowalne zachowania autodestrukcyjne s efektem dziatania glebokich mechani-
zméw spolecznych i kulturowych, ktore nie zawsze sg dostepne bezposredniej obserwacji.
W badaniach nad samobéjstwami podejscie to umozliwia polaczenie m.in.:

e analizy statystycznej zjawisk (np. trend wzrostowy liczby prob samobojczych
wirod dziewczat w wieku 13-17 lat).

e krytycznej oceny dyskursu medialnego i jego wplywu na tozsamo$¢ miodziezy
(efekty Wertera i Papageno)®,

e badania strukturalnych niedostatkéw systemu wsparcia psychicznego i rodzinne-
go (deinstytucjonalizacja opieki, brak dostepu do terapii, stygmatyzacja)’.

Krytyczny realizm sprzyja takze laczeniu réznych pozioméw wyjasniania - od indy-
widualnych przezy¢ mlodziezy po instytucjonalne mechanizmy zaniedban i wykluczen.
Pomaga to unikng¢ zaréwno redukcjonizmu psychologicznego, jak i uproszczonego kultu-
rowego determinizmu. Jest to nurt filozofii nauki rozwiniety przez Bhaskara, stanowiacy
probe polaczenia ontologicznego realizmu (przekonania, ze rzeczywisto$¢ istnieje nieza-
leznie od naszej wiedzy o niej) z epistemologicznym konstruktywizmem ($wiadomoscia,
ze nasza wiedza jest zawsze spolecznie i historycznie uwarunkowana). Bhaskar wyroéznia
trzy ontologiczne poziomy rzeczywistoéci, o ktérych mowa wyzej®. Podejscie to zaklada,
ze zjawiska spoleczne nie sg prostym rezultatem indywidualnych decyzji, lecz efektem in-
terakcji struktur i dziatan jednostek - struktur takich jak instytucje, normy czy uwarun-
kowania kulturowe, i jednostkowych wyboréw oraz doswiadczen. W odniesieniu do za-
chowan suicydologicznych mlodziezy oznacza to koniecznoé¢ poszukiwania ,,gtebokich
przyczyn” zar6wno na poziomie systemowym, jak i w warstwie kulturowych znaczen oraz
afektywnych doswiadczen’.

* R. Bhaskar, A Realist Theory of Science, London: Verso, 1975, s. 13-25.

M. S. Archer, Realist Social Theory: The Morphogenetic Approach, Cambridge: Cambridge University Press,
1995, s. 1-30 takze A. Giddens, A., The Constitution of Society: Outline of the Theory of Structuration, Cam-
bridge: Polity Press, 1984, s. 162-185.

J.  Cruickshank, Critical ~Realism: The Difference It Makes, London: Routledge, 2020,
s. 57-68 takze E. Durkheim, Le Suicide: Etude de sociologie, Paris: Félix Alcan, 1897 / Warszawa: Wydawnic-
two Naukowe PWN, 2006, s. 45-60.

Najwyzsza Izba Kontroli, Dostgpnos¢ i jakos¢ opieki psychiatrycznej dla dzieci i mlodziezy, Warszawa: NIK,
2021, s. 12-34.

R. Bhaskar, Scientific Realism and Human Emancipation, London: Verso, 1986, s. 101-120.

Archer, M. S., dz. cyt., s. 1-30.
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Struktura i agens: dialektyka jednostki i spoteczenistwa

W ramach krytycznego realizmu centralne miejsce zajmuje koncepcja relacji miedzy
strukturg a agensem (sprawczoscig jednostki). Struktury spoteczne (np. normy, instytucje,
schematy medialne) istniejg niezaleznie od jednostek, ale sg przez nie odtwarzane i mody-
fikowane w dziataniu. Zaréwno Bhaskar, jak i Anthony Giddens (w teorii strukturacji)
przyjmuja, ze podmioty spoleczne s3 jednoczesnie twércami i wytworami struktur'.
W kontekscie zachowan suicydologicznych mlodziezy oznacza to, ze cho¢ akt autode-
strukgji jest dokonywany indywidualnie, wybory jednostki s3 uwarunkowane otaczajacymi
ja strukturami spolecznymi, takimi jak:

e normy kultury sukcesu i nieustannego poréwnywania si¢ z innymi,

e systemowa niedostepnos$¢ pomocy psychologicznej na wezesnym etapie kryzysu,

e wzorce medialne przedstawiajace samobojstwo jako narracje sensacyjng lub for-
me protestu'’.

Z perspektywy krytycznego realizmu samobdjstwo nie jest jedynie reakcja na subiek-
tywne cierpienie jednostki, lecz ,,wydarzeniem spotecznym” wywolanym przez intersek-
cjonalne wspodldziatanie indywidualnej podatnosci z ukrytymi mechanizmami spoteczny-
mi. Krytyczny realizm odrzuca proste, liniowe ujgcie przyczynowosci i proponuje model
przyczynowosci warstwowej (tzw. causal layered explanation). Zaklada on, ze dane zjawi-
sko (np. préba samobojcza) jest efektem dzialania wielu emergentnych mechanizméw -
takich, ktére ujawniaja sie dopiero w konkretnym kontekscie spotecznym i kulturowym®
Egzemplifikujac, mlody czlowiek doswiadczajacy jednoczesnie cyberprzemocy i braku
wsparcia w rodzinie moze zinternalizowa¢ przekaz medialny, ktéry przedstawia samoboj-
stwo jako forme buntu. W takim przypadku nie sam serial, ani nie sama przemoc, ani sam
brak opieki powodujg probe samobojcza - lecz ich faczne, nakladajace si¢ oddzialywanie
w okreslonych warunkach spoleczno-kulturowych'. Podejécie krytycznego realizmu skta-
nia do stawiania poglebionych pytan badawczych:

e Jakie struktury spoleczne wytwarzajg okreslone mechanizmy eskapistyczne?
e W jakich warunkach te mechanizmy si¢ uruchamiaja?
e Dlaczego konkretne jednostki stajg si¢ bardziej podatne niz inne?

Tym samym analiza krytyczno-realistyczna odchodzi od sptaszczonej, wytacznie sta-
tystycznej perspektywy na rzecz doglebnego objasniania senséw i warunkéw dziatania
zjawisk spolecznych. Bhaskarowski krytyczny realizm zakltada takze orientacje emancypa-
cyjna: nauka powinna nie tylko opisywaé rzeczywisto$¢, lecz takze dazy¢ do jej zmiany.
Oznacza to formutowanie - na podstawie ujawnionych mechanizméw - propozycji na-

10 Tamze.

"], Cruickshank, dz. cyt., s. 57-68.
2 M. S. Archer, dz. ¢yt., s. 11-42.

3 Tamze.
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prawczych i systemowych reform*. W kontekscie zachowan suicydologicznych mlodziezy
podejscie to implikuje, ze:

e nie wystarczy identyfikowa¢ ,,grup ryzyka” - nalezy przeksztatca¢ warunki spo-
teczne, ktére te grupy generuja,
e Lkonieczne jest tworzenie przestrzeni do afektywnego rozpoznania - miejsc,
w ktérych mlodzi ludzie moga opowiedzie¢ o swoim cierpieniu bez stygmatyza-
cji,
prewencja musi by¢ osadzona nie tylko w psychologii indywidualnej, lecz takze
w strukturach systemowego wsparcia: w szkofach, sieciach réowiesniczych, na platformach

cyfrowych.

Kulturowe zrédla eskapizmu i dezintegracja wiezi w zbiorowoséci mtodziezy

Eskapizm - rozumiany jako ucieczka od rzeczywistoéci ku alternatywnym formom
egzystencji emocjonalnej, symbolicznej lub cyfrowej — zyskuje na znaczeniu wéréd wspot-
czesnych nastolatkéw zyjacych w §wiecie przecigzonym bodzcami, ocena i presja osia-
gnie¢®. W warunkach systemowej niestabilnoéci (edukacyjnej, rodzinnej, ekonomicznej)
mlodziez poszukuje przestrzeni wytchnienia, schronienia, mozliwosci identyfikacji. Ta po-
trzeba manifestuje sie¢ w réznorodnych formach eskapistycznych, takich jak:

o ucieczka w $wiat gier komputerowych i narracji fantasy (immersyjny eskapizm),

¢ nadmierne zanurzenie w mediach spolecznosciowych (ciagte scrollowanie, kom-
pulsywne konsumowanie tresci online),

¢ identyfikowanie sie z estetyka depresji i melancholii (estetyzowany eskapizm),

e izolacja spoleczna, apatia, emocjonalne odretwienie (apatyczny eskapizm).

Zjawisko to ma réwniez glebokie uwarunkowania kulturowe. Wychowanie w spote-
czenstwie poznej nowoczesnosci — ktore, jak wskazywat Zygmunt Bauman, charakteryzuje
sie plynnoscia tozsamodci, fragmentarycznoscia wiezi i niepewnoscia egzystencjalng —
sprzyja eskapistycznym tendencjom mlodziezy'®. Wspdlczesna mtodziez czesto doswiad-
cza poczucia egzystencjalnego osamotnienia, mimo pozornie intensywnych kontaktéw cy-
frowych. Kultura indywidualizmu i hiperpersonalizacji - obecna zwlaszcza w przekazach
medialnych - prowadzi do ostabienia tradycyjnych mechanizméw budowania sensu
i przynaleznosci'’. Mtodzi ludzie nie identyfikujg sie juz trwale z dawnymi wspolnotami
(rodzing, religia, narodem czy klasa), a jednoczesnie brakuje alternatywnych, stabilnych
wspolnot emocjonalnych, ktére moglyby pelni¢ funkcje ochronng przed kryzysem tozsa-
moéci. W tym sensie eskapizm mlodziezy nie jest kaprysem czy chwilowg ,moda”, lecz ad-

' R. Bhaskar, dz. cyt., s. 101 -146.

> M. Kowalski, Eskapizm milodziezy w kulturze cyfrowej, Warszawa: Wydawnictwo Akademickie SEDNO,
2022, s. 51-67.

16 Z. Bauman, Plynna nowoczesnos¢, Warszawa: Wydawnictwo Literackie, 2006, s. 112-140.

'7 A. Giddens, Modernity and Self-Identity: Self and Society in the Late Modern Age, Cambridge: Polity Press,
1991, 5. 70-92.
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aptacyjng reakcjg na $wiat, ktdry nie oferuje stabilnych punktéw zakotwiczenia. Z perspek-
tywy krytycznego realizmu nie mozna analizowa¢ takich postaw w oderwaniu od struktu-
ralnego rozktadu wiezi w péznonowoczesnym spoleczenstwie'®. Innymi stowy, dopiero
uwzglednienie szerszego kontekstu spoteczno-kulturowego pozwala zrozumieé, dlaczego
mlodzi ludzie wybierajg ucieczke od rzeczywistosci.

Estetyka depresji i kulturowa normalizacja cierpienia

Jednym z najbardziej niepokojacych przejawéw wspdlczesnego eskapizmu jest este-
tyzacja cierpienia i depresji, szczegdlnie widoczna w mediach spolecznosciowych (m.in. na
platformach TikTok, Instagram czy Tumblr). Nastolatkowie publikujg tam tresci wizualne
(ciemne filtry, melancholijna muzyka, cytaty o bezsensie Zycia), ktére tworzg wspdlny kod
estetyczny osob zmagajacych sie z kryzysem psychicznym'. W efekcie powstaja mikrospo-
tecznosci, w ktorych:

e samookaleczenia stajg sie przedmiotem prezentacji i wymiany doswiadczen,

e depresja i bl psychiczny ulegaja romantyzacji (np. przez nawigzania do literatu-
ry czy symboliki),

e cierpienie staje si¢ elementem tozsamo$ci i sposobem na uzyskanie uwagi oto-
czenia.

Zjawisko to czesto przybiera forme kompulsywnego eskapizmu emocjonalnego -
ucieczki od rzeczywistosci realizowanej nie poprzez zaprzeczanie bolu, lecz jego afirmacje
jako sposobu nadania sensu wlasnemu istnieniu®. Innymi stowy, dla czgéci mlodziezy
$wiadome zaglebianie sie w estetyke cierpienia bywa paradoksalnie formg radzenia sobie
z tym cierpieniem poprzez nadanie mu wspdlnotowego znaczenia.

Kultura sukcesu i presja samorealizacji

Obok eskapizmu ,,depresyjnego” funkcjonuje réwnolegle paradoksalny przymus by-
cia szcze$liwym, produktywnym, atrakcyjnym i wyjatkowym - charakterystyczny dla spo-
teczenistwa pdznego kapitalizmu. Mlodziez jest bombardowana obrazami ,idealnego zy-
cia” - promowanymi przez influenceréw, celebrytéw, sportowcéw czy nawet réwiesnikéw
w mediach spotecznoséciowych - co prowadzi do poczucia wlasnej niewystarczalnoéci i po-
razki®!. Presja ,musisz by¢ sobg, ale lepszym” staje sie czesto nie do udZwigniecia psy-
chicznie, zwlaszcza dla 0séb wrazliwych, neuroatypowych lub z deficytami emocjonalny-

'8 M. S. Archer, Being Human: The Problem of Agency, Cambridge: Cambridge University Press, 2000, s. 94—
120.

' F. Arendt, S. Scherr, D. Romer, Depression and suicide-related posts on social media: A systematic review,
“Current Opinion in Psychology”, vol. 36, 2019, s. 88-94.

2 7. Fardouly, N. R. Magson, C. Johnco, E. L. Oar, R. M., Rapee, The impact of social media use on appearance
self-esteem from childhood to adolescence, “Body Image”, vol. 44, 2023, s. 1-9.

21 1. M. Twenge, iGen: Why Today’s Super-Connected Kids Are Growing Up Less Rebellious, More Tolerant, Less
Happy-and Completely Unprepared for Adulthood, New York: Atria Books, 2017, s. 210-238.
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mi. W odpowiedzi pojawia si¢ eskapizm poréwnawczy, polegajacy na rezygnacji z prob
sprostania spolecznym standardom doskonalosci i wycofaniu si¢ z rywalizacji (przejawia-
jacy sie np. apatia, wagarami, spoleczng izolacja czy ,zniknieciem” z przestrzeni online).
Tego typu wycofanie moze przerodzi¢ si¢ w postawy suicydalne, gdy jednostka ostatecznie
przestaje wierzy¢, ze istnieje jakiekolwiek miejsce, w ktéorym moglaby by¢ sobg bez ko-
niecznoéci spelniania nierealistycznych oczekiwan. Eskapizm staje si¢ wowczas dla mlodej
osoby krokiem w kierunku autodestrukeji — ostatnig proba ucieczki od $wiata, w ktérym
nie potrafi odnalez¢ autentycznej przestrzeni dla siebie.

Media spotecznoéciowe i netsfera jako przestrzefi destrukcyjnej socjalizacji

Wspélczesna mlodziez w ogromnym stopniu ksztaltuje swoje tozsamosci, relacje
iwzorce zachowan w cyfrowym $rodowisku komunikacyjnym okreslanym mianem
netsfery — sieciowej sfery zycia spotecznego®. Wirtualna przestrzen, szczegélnie media
spotecznosciowe (jak TikTok, Instagram, Snapchat czy YouTube), stanowi dzi$§ gtéwne
zrodlo socjalizacji wtérnej, konkurencyjne wobec rodziny i szkoly. To wladnie w sieci
miodzi ludzie:

e poréwnuja sie z innymi (zgodnie z teorig poréwnan spolecznych),

e kreuja starannie wyselekcjonowane wizerunki siebie (tzw. curated self),
e doswiadczaja akceptacji lub wykluczenia (kultura ,lajkéw”),

e znajduja wzorce zachowan - rowniez zachowan suicydalnych?®.

Netsfera nie tylko odzwierciedla istniejace w spoleczenstwie wzorce — ona je wzmac-
nia i intensyfikuje. Algorytmy promujace tresci wywolujace silne emocje sprawiajg,
ze mlodziez o wysokiej neurotycznosci i niskiej samoocenie otrzymuje proporcjonalnie
wiecej przekazéw dramatycznych czy skrajnych, co poteguje u nich nastroje depresyjne®.
Badania wskazuja, ze cyberprzemoc stanowi jeden z najwazniejszych czynnikéw ryzyka
dla zdrowia psychicznego mlodziezy®. W przeciwienistwie do tradycyjnej przemocy szkol-
nej, w przestrzeni cyfrowej ofiara nie ma dokad uciec - agresja moze trwa¢ 24 godziny na
dobe, 7 dni w tygodniu. Charakterystyczne jest takze publiczne upokarzanie ofiary (po-
przez memy, komentarze, udostepnienia kompromitujacych treéci) oraz utrata przez nig
kontroli nad narracja na swéj temat — co pogtebia poczucie alienacji i bezsilnoéci. Wedtug
badan Kowalskiej i Kwiatkowskiej (2020) mtodziez, ktéra doswiadczyla cyberprzemocy,
jest trzykrotnie bardziej narazona na myséli samobdjcze niz réwiesnicy, ktérych ten pro-

2 M. Castells, The Rise of the Network Society, Oxford: Blackwell, 1996, s. 355-370.

#Y. T. Uhls, K. Subrahmanyam, Media and the Well-Being of Children and Adolescents, Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2021, s. 143-159.

# M. O'Reilly, N., Dogra, N., Whiteman, J. Hughes, S. Eruyar, P. Reilly, Is social media bad for mental health
and wellbeing? Exploring the perspectives of adolescents, “Clinical Child Psychology and Psychiatry”, vol. 28,
nr 1,2023,s. 12-29.

» World Health Organization, Preventing suicide: A global imperative, Geneva: WHO, 2014, s. 38-45.
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blem nie dotyczyt*. Szczegdlnie podatne na skutki cyberprzemocy sg osoby nalezace do
mniejszosci (np. mlodziez LGBT+), jednostki neuroatypowe oraz nastolatkowie z trudng
sytuacjg rodzinng. Cz¢sto szukajg oni w internecie wsparcia i zrozumienia, lecz zamiast te-
go natrafiajg na przemoc symboliczng i wtérng wiktymizacje, co poteguje ich izolacje. In-
fluencerzy - osoby o duzym zasiegu i wplywie w mediach spoteczno$ciowych - pelnig role
nieformalnych lideréw opinii i przewodnikéw po $wiecie warto$ci mlodziezy. Czgsto dzie-
lg si¢ oni publicznie wlasnymi problemami psychicznymi, do§wiadczeniami depresji czy
my$lami samobéjczymi. Nie zawsze jednak czynig to w sposéb odpowiedzialny i konstruk-
tywny. W rezultacie wérod czesci mlodych odbiorcéw ksztaltuje sie cyfrowy efekt Wertera
- uwewnetrzniony wzorzec zachowan suicydalnych postrzeganych jako:

e forma protestu przeciwko niesprawiedliwosci $wiata,
e akt afirmacji wlasnego cierpienia,
e sposéb na to, by ,,zosta¢ dostrzezonym” i docenionym po $mierci®.

Klasyczny efekt Wertera, nazwany tak od bohatera powiesci Goethego, oznacza
wzrost liczby samobojstw po naglo$nieniu w mediach jakiego$ przypadku samobdjczego.
Wspolczesnie, w erze influencer6w, mechanizm ten przenosi si¢ na grunt codziennych
przekazéw w mediach spolecznosciowych. Badania Marchanta i wsp. (2017) pokazuja,
ze ekspozycja w internecie na tresci o charakterze suicydalnym koreluje z narastaniem za-
chowan autodestrukcyjnych u 0séb szczegolnie wrazliwych emocjonalnie®. Estetyka swoi-
stego ,romantycznego cierpienia”, popularna wérdd niektérych mikrocelebrytéw interne-
towych, normalizuje bdl psychiczny i prezentuje go jako uzasadniony $rodek komunikacji
oraz identyfikacji z grupa.

Kultura wizualna a banalizacja §mierci

Kultura cyfrowa zrywa takze z tradycyjnym tabu i sakralizacjg tematu $mierci. Obraz
samobojstwa — dawniej intymny i oblozony silnymi normami kulturowymi - staje si¢
w mediach spolecznosciowych:

e estetyzowany (np. zdjecia okaleczonych nadgarstkéw lub artystycznie wystylizo-

wane ,,listy pozegnalne”),

e viralowy (rozpowszechniane dramatyczne nagrania czy transmisje na Zywo

z préb samobdjczych),
e zbanalizowany (jeden z wielu trendujacych tematéw na platformach takich jak
TikTok).

% A. Kowalska, A., Kwiatkowska, Cyberprzemoc jako czynnik ryzyka zachowan suicydalnych mlodziezy, w:
Dziecko krzywdzone. Teoria, badania, praktyka, t. 19, nr 2, 2020, s. 44-61.

¥ D.P. Phillips, The influence of suggestion on suicide: Substantive and theoretical implications of the
Werther effect, “American Sociological Review”, 39(3), 1974, s. 345-348.

2 R. Marchant i in., A systematic review of the relationship between internet use, self-harm and suicidal behav-
iour in young people, “International Journal of Public Health”, 62(2), 2017, s. 220-225.
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W efekcie zaciera si¢ granica miedzy fikcja a rzeczywistoscig — mlodziez konsumuje
tresci suicydalne jako kolejny rodzaj kontentu, ktéry moze petni¢ réwnoczesnie funkcje
przestrogi i makabrycznej inspiracji*. Nastepuje odwrazliwienie emocjonalne: tragedia
osobista zostaje zredukowana do kategorii klikalnego materiatu, ktérego dramatyzm zu-
zywa sie w ciggu kilku dni internetowej popularnosci. To sprzyja postawie zobojetnienia
wobec realnych sygnaléw kryzysu u réwiesnikéw lub wrecz zacheca do podejmowania
dzialan nasladowczych dla zdobycia uwagi.

Reprezentacje samobdjstwa w serialach i filmach: efekt Wertera i Papageno
w kulturze mlodziezowej

W kulturze audiowizualnej XXI wieku temat samobdjstwa przestal by¢ catkowitym
tabu. Coraz czesciej staje si¢ osia narracyjna popularnych seriali, filméw czy kampanii spo-
tecznych adresowanych do mlodziezy. Produkcje takie jak ,,13 powodow” (Netflix, 2017),
»Euforia” (HBO, 2019) czy film ,,Sala samobdjcéw” (rez. J. Komasa, 2011) podejmuja pro-
blematyke cierpienia psychicznego, przemocy réwie$niczej i wyobcowania spotecznego
w formie estetycznie atrakcyjnych, dramatycznych opowiedci inicjacyjnych®. Tego typu
przedstawienia majg charakter ambiwalentny: z jednej strony poruszaja wazne tematy
i prowokuja dyskusje publiczng, z drugiej — moga przyczynia¢ si¢ do tzw. efektu Wertera,
czyli zwigkszenia liczby zachowan nasladowniczych wéréd mtodych oséb podatnych na
sugestie®’. Innymi stowy, romantyczna aura otaczajaca fikcyjne samobdjstwo bohatera
moze inspirowaé niektérych odbiorcéw do potraktowania go jako modelu wlasnego po-
stepowania. Termin efekt Wertera, ukuty po publikacji ,,Cierpienn mlodego Wertera” Jo-
hannesa Goethego w 1774 roku, odnosi si¢ do zjawiska wzrostu liczby samobdjstw po me-
dialnym nagtoénieniu realnego przypadku samobdjczego - zwlaszcza gdy zostal on przed-
stawiony w sposéb romantyzujgcy lub heroizujacy?. W czasach wspolczesnych
potwierdzono statystycznie wystepowanie takiego efektu. Na przyklad analiza przeprowa-
dzona po premierze serialu ,,13 powodéw” wykazata niemal 29% wzrost liczby samo-
bdjstw wsréd amerykanskiej mlodziezy w miesigcu nastepujacym po emisji pierwszego se-
zonu tej produkeji*.

Mechanizmy stojace za efektem Wertera obejmuja m.in.:

o identyfikacje z bohaterem cierpigcym (np. posta¢ Hanny Baker jest odbierana
przez wielu wrazliwych outsideréw jako kto$ podobny do nich),

e modelowanie zachowan - media prezentujg metode samobdjstwa i jej skutek (co
dostarcza swoistego ,,instruktazu” osobom rozwazajacym taki krok),

¥ F. Arendt, S. Scherr, D. Romer, Effects of exposure to suicide-related media content, “Journal of Communica-
tion”, 69(6), 2019, s. 1038-1040.

7. Chudzik, ,,13 powodéw” - migdzy kontrowersjq a edukacjg, ,Psychologia w Praktyce”, 5, 2020, s. 47-49.

31 D. P. Phillips, dz. cyt., s. 345-348.

32 E. Domaradzki, Media, samobdjstwa i odpowiedzialnos¢ kultury, Warszawa 2021, s. 150-153.

3 J.A. Bridge i in., Association between the release of Netflix’s 13 Reasons Why and suicide rates in the United
States: An interrupted time series analysis, “Journal of the American Academy of Child & Adolescent Psychi-
atry”, 58(6), 2019, s. 778-780.
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e postrzeganie samobdjstwa jako komunikatu — miody widz moze odnie$¢ wraze-
nie, ze targniecie sie na zycie to skuteczny sposob rozwigzania probleméw lub

zwrocenia na siebie uwagi otoczenia.

W filmowych narracjach, gdzie $mier¢ samobdjcza staje sie kulminacyjnym punktem
fabuly lub katalizatorem przemian innych bohateréw, mtody odbiorca moze nabra¢ prze-
$wiadczenia, Ze taki czyn zapewnia swoiste uznanie. Pojawia sie mysl: ,,dopiero po mojej
$mierci wszyscy zrozumiejg i mnie zauwaza” — co bywa silng pokusa dla 0séb czujacych si¢
ignorowanymi za zycia®. Przeciwienstwem efektu Wertera jest tzw. efekt Papageno. Ter-
min ten, wprowadzony przez Thomasa Niederkrotenthalera i wspotpracownikéw (2010),
wskazuje, ze pokazywanie w mediach historii skutecznego radzenia sobie z kryzysem psy-
chicznym moze obniza¢ ryzyko zachowan samobdjczych®. Przykladami pozytywnych
narracji Papageno sg sytuacje, w ktorych:

e bohater (fikcyjny lub realny) rezygnuje z zamiaru samobdjczego dzigki uzyskaniu
potrzebnego wsparcia emocjonalnego,

e przedstawiona zostaje terapeutyczna droga wyjscia z kryzysu (np. w drugim se-
zonie ,,13 powodéw” pojawiaja si¢ watki skutecznej terapii i odbudowy wiezi),

e wyeksponowane s3 negatywne konsekwencje samobojstwa dla otoczenia (cier-
pienie rodziny i przyjaciél, utracone przez bohatera szanse zyciowe).

Efekt Papageno zwigksza poczucie sprawczosci i dostepnosci pomocy u 0séb znajdu-
jacych sie ,na krawedzi”. Daje mlodym widzom alternatywny wzorzec emocjonalny, po-
kazujac, ze z najglebszego kryzysu mozna znalezé wyjscie przy odpowiednim wsparciu.
Tego typu narracje niosa nadzieje — szczegdlnie dla mltodziezy przezywajacej powazne za-
tamanie, ktora dzieki pozytywnym przykladom moze dostrzec inne rozwigzania niz osta-
teczna autodestrukcja. W odpowiedzi na kontrowersje woko6t medialnego przedstawiania
samobojstw wiele instytucji miedzynarodowych wydalo wytyczne dotyczace odpowie-
dzialnego informowania o zachowaniach suicydalnych. W szczegélnosci:

e Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO) (2019, 2023) zaleca unika¢ drobiazgowe-
go pokazywania metod samobdjstwa, nie gloryfikowac¢ osdb, ktére odebraly sobie
zycie, oraz kazdorazowo informowa¢ o dostepnych formach pomocy®;

e American Foundation for Suicide Prevention (AFSP) (2017) wydala wytyczne
medialne, ktére podkreslaja koniecznos¢ rzetelnego i empatycznego relacjono-
wania tematu samobojstw oraz unikania jezyka stygmatyzujacego®’;

e australijski program Mindframe opracowat poradniki promujace narracje Papa-
geno i prowadzi szkolenia dla twércéw tresci audiowizualnych;

* American Foundation for Suicide Prevention, Media Guidelines for Suicide Reporting, New York 2017,
s.5-7.

% T. Niederkrotenthaler i in., Role of media reports in completed and prevented suicide: Werther v. Papageno ef-
fects, “British Journal of Psychiatry”, 197(3), 2010, s. 238-240.

* World Health Organization, Preventing Suicide: A Resource for Filmmakers, Geneva 2019/2023, s. 15-18.

7 American Foundation for Suicide Prevention, Media Guidelines for Suicide Reporting, New York 2017,
s. 5-7.
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¢ amerykanska koalicja National Action Alliance for Suicide Prevention przygoto-
wala National Recommendations for Depicting Suicide, podkre$lajac wage kon-
sultacji ze specjalistami zdrowia psychicznego przed publikacja materialéw o te-
matyce suicydalnej®.

Mimo istnienia takich wytycznych, polskie media i popkultura nie zawsze ich prze-
strzegajg. Przykladowo, Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji wydata w 2016 roku reko-
mendacje dla nadawcdw dotyczace przedstawiania samobojstw, jednak brak systemowego
nadzoru sprawia, ze nie sg one konsekwentnie egzekwowane®. W efekcie estetyzacja cier-
pienia i banalizacja tematu samobdjstwa w rodzimych produkcjach czesto pozostaja bez
reakgji regulatoréw, a mlodziezowy odbiorca pozostawiony jest sam sobie z trudnymi tre-
$ciami.

Zakonczenie

Przeprowadzona analiza ukazuje, ze zjawiska eskapizmu oraz zachowan suicydolo-
gicznych wsréd mlodziezy sa wynikiem interakcji wielu warstw rzeczywistoéci — od jed-
nostkowej traumy i predyspozycji psychicznych, przez medialne reprezentacje $mierci
i kulturowe narracje wokot cierpienia, az po strukturalne zaniedbania w systemie wsparcia
psychologicznego, edukacji i polityki spolecznej. Podejécie krytycznego realizmu dostarcza
ram pozwalajacych nie tylko opisa¢ te problemy, ale i zidentyfikowa¢ gleboko osadzone
mechanizmy, ktdére nalezy zmieni¢, by skutecznie im przeciwdziala¢. Dzigki takiemu wie-
lopoziomowemu ogladowi mozliwe staje si¢ formulowanie realistycznych, a zarazem
transformacyjnych rekomendacji - od reform systemowych po dziatania na poziomie kul-
tury i spolecznosci.

¥ Mindframe, Reporting Suicide and Mental Illness: A Mindframe Resource for Media Professionals, Canberra
2024, s. 20-25.

* National Action Alliance for Suicide Prevention, National Recommendations for Depicting Suicide, Wash-
ington 2020, s. 22-25.

0 Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji, Rekomendacje dla mediéw w sprawie przedstawiania samobdjstw, War-
szawa 2016, s. 8-10.
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Kultura jako Zrédlo aktéw suicydologicznych w zbiorowo$ci mlodziezy w perspektywie
krytycznego realizmu Roya Bhaskara

Artykul analizuje kulturowe i spoleczne uwarunkowania postaw eskapistycznych oraz zacho-
wan suicydologicznych wéréd mlodziezy, bazujac na danych empirycznych oraz teoriach socjolo-
gicznych, w szczegdlnosci koncepcjach krytycznego realizmu. Uwzglednia wplyw czynnikéw makro-
spotecznych, takich jak media, kultura sukcesu i dezintegracja wspdlnot, a takze mikrospolecznych:
relacji rodzinnych, sieci réwiesniczych i aktywnosci online. Tekst opiera si¢ na analizie literatury, ra-
portach WHO, danych statystycznych oraz materiatach badawczych poswigconych reprezentacjom
samobdjstw w mediach. W artykule wskazano na koniecznoé¢ interdyscyplinarnego podejscia do
prewengji suicydologicznej i rewizji polityk spotecznych wobec mtodziezy.

Stowa kluczowe: suicydologia mlodziezy, eskapizm, media spolecznoéciowe, efekt Wertera,
krytyczny realizm, zdrowie psychiczne mlodziezy.

Culture as a source of suicidological acts in youth communities from the perspective
of Roy Bhaskar’s critical realism

This article examines the cultural and social determinants of escapist attitudes and suicidologi-
cal behaviors among youth, drawing on empirical data and sociological theories, particularly the
framework of critical realism. It explores macro-social influences such as the media, success culture,
and community disintegration, as well as micro-social factors including family relationships, peer
networks, and online activity. The analysis is grounded in literature reviews, WHO reports, national
statistics, and studies on the media representation of suicide. The article emphasizes the need for an
interdisciplinary approach to suicide prevention and a reevaluation of youth-oriented social policies.

Keywords: youth suicidology, escapism, social media, Werther effect, critical realism, adoles-
cent mental health.
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WYPALENIE ZAWODOWE A STYLE RADZENIA SOBIE ZE STRESEM
W PRACY NAUCZYCIELI W KONTEKSCIE
WYZWAN WSPOLCZESNE] EDUKAC]I

Stres jest jednym z najwazniejszych czynnikéw wplywajacych na funkcjonowanie
czlowieka w $rodowisku zawodowym. Klasyczne ujecie stresu, zaproponowane przez La-
zarusa i Folkman, okresla go jako ,relacje miedzy osoba a otoczeniem, oceniang jako ob-
cigzajaca lub przekraczajaca zasoby jednostki i zagrazajaca jej dobrostanowi™. W przy-
padku nauczycieli obowiazki nie ograniczaja si¢ wylacznie do przekazywania wiedzy, lecz
obejmujg takze wspieranie rozwoju osobowosci uczniow, ksztaltowanie systemu warto$ci,
postaw i samodzielnosci, a takze motywowanie?. Zawdd ten nalezy do profesji pomoco-
wych (helping proffesions), w ktérych istota jest bliski kontakt interpersonalny i wymiana
emocjonalna’. Jednocze$nie zawdd ten wigze sie z duzymi wymaganiami i odpowiedzial-
noscig, przy jednoczesnej dysproporcji miedzy wysitkiem a gratyfikacjami, ktore czesto sg
odroczone w czasie®. Spoteczne postrzeganie pracy nauczyciela jako misji sprzyja przecig-
zeniu i ryzyku wypalenia zawodowego. Wyzej wymienione stresory, jesli utrzymuja si¢
przez diuzszy czas bez odpowiedniego wsparcia, moga prowadzi¢ do chronicznego stresu,
a w konsekwencji do wypalenia zawodowego. Dlatego kluczowe staje sie umiejetne zarza-
dzanie nim i przyjmowanie takiej postawy, ktéra pozwala minimalizowaé negatywne skut-
ki i chroni przed wypaleniem zawodowym.

Christina Maslach, uznawana za najbardziej wptywowa badaczke zjawiska wypalenia
zawodowego, w swoich pracach podkreélala jego zlozony charakter oraz $cisly zwigzek
z przewlektym stresem. Wraz z Susan Jackson zaproponowata definicje wypalenia zawo-
dowego jako ,,syndromu wyczerpania emocjonalnego, depersonalizacji oraz obnizonego

! R.S. Lazarus, S. Folman, Stress, Appraisal, and Coping, Springer Publishing Company, New York 1984.

% C. Kupisiewicz, Dydaktyka ogélna, , Oficyna Wydawnicza GRAF PUNKT, Warszawa 2000, s. 214.

* J. Pyzalski, D. Merecz, Psychospoleczne warunki pracy polskich nauczycieli. Pomigdzy wypaleniem zawodo-
wym a zaangazowaniem, Oficyna Wydawnicza Impuls, Krakow 2010, s. 8.

* Ibidem.
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poczucia dokonan osobistych”, wystepujacego u 0séb pracujacych w relacjach pomoco-
wych®. Stworzyly réwniez Kwestionariusz Wypalenia Zawodowego (MBI), ktéry zyskat
uznanie na calym $wiecie. Ze wzgledu jednak na brak jego polskiej adaptacji szczegdlnego
znaczenia nabiera Kwestionariusz Wypalenia Zawodowego (LBQ) autorstwa Massimo
Santinello, w polskiej adaptacji Aleksandry Jaworowskiej. Sktadowe narzedzia sg poréw-
nywalne do koncepcji Maslach, a jednoczesnie poszerza jg o dodatkowy wymiar egzysten-
cjalny, co sprawia, ze stanowi szczegélnie atrakcyjny wybor w badaniach dotyczacych pro-
fesji pomocowych. LBQ pozwala na analize czterech wymiaréw wypalenia zawodowego:
wyczerpania psychofizycznego, braku zaangazowania, poczucia braku skutecznoéci oraz
rozczarowania. Wyczerpanie psychofizyczne odnosi si¢ do narastajgcego zmeczenia,
obejmujacego zaréwno sfere fizyczng, jak i psychiczng, ktdre manifestuje sie trudnoscia
w regeneracji sit oraz spadkiem energii niezbednej do codziennego funkcjonowania zawo-
dowego. Brak zaangazowania wigze si¢ z emocjonalnym dystansowaniem si¢ od otoczenia
zawodowego, stopniowym wycofywaniem si¢ z relacji interpersonalnych oraz narastajacg
obojetno$cig wobec uczniow i wspotpracownikéw. Poczucie braku skutecznosci obejmuje
negatywna ocen¢ wlasnych kompetencji i dziatan, przekonanie o ograniczonych mozliwo-
$ciach wplywu na sytuacje zawodowe oraz subiektywne poczucie nieskutecznoéci wysil-
kéw podejmowanych w pracy. Rozczarowanie praca, bedace wymiarem o charakterze eg-
zystencjalnym, opisuje natomiast stopniowa utrate wiary w sens wykonywanej pracy, utra-
te pierwotnych ideatéw oraz poczucie, ze rzeczywisto$¢ zawodowa w coraz mniejszym
stopniu odpowiada oczekiwaniom i warto$ciom, ktére pierwotnie towarzyszyly wyborowi
zawodu.

Sytuacje stresowe pojawiajg si¢, gdy wymagania zewnetrzne lub wewnetrzne stawiane
jednostce zblizajg sie do granic jej mozliwoséci lub je przekraczajg. W takich warunkach
jednostka podejmuje dziatania majgce na celu przywrocenie réwnowagi miedzy tymi wy-
maganiami a wlasnymi zasobami oraz poprawe swojego stanu emocjonalnego. Dziatania
te okreéla sie pojeciem ,,radzenia sobie ze stresem” (coping)®. Natomiast style radzenia so-
bie to wzglednie state sposoby reagowania na stres’. W tym kontekscie fundamentalne
znaczenie ma dorobek Normana S. Endlera i Jamesa D. Parkera, ktérzy jako jedni z pierw-
szych wyrdznili trzy style radzenia sobie: skoncentrowany na zadaniu, skoncentrowany na
emocjach oraz skoncentrowany na unikaniu. Styl skoncentrowany na zadaniu charaktery-
zuje sie podejmowaniem dziatan ukierunkowanych na rozwigzanie problemu i kontrole
sytuacji stresowej. Osoby postugujace si¢ tym stylem daza do racjonalnej analizy trudnoéci,
planowania kolejnych krokéw oraz wdrazania konkretnych rozwigzan. W przypadku stylu
skoncentrowanego na emocjach jednostka skupia si¢ przede wszystkim na wtasnych prze-
zyciach wewnetrznych, ktére towarzysza sytuacji stresowej. Reakcje emocjonalne, takie jak
lek, ztoé¢ czy poczucie bezradnosci, staja si¢ centralnym punktem radzenia sobie. Czgsto
towarzyszy temu tendencja do nadmiernego przezywania trudnosci, obnizone poczucie

> C. Maslach, Burned-Out. Human Behavior, 1976.

¢ 7. Strelau, Psychologia. Podrecznik akademicki. Jednostka w spoleczeristwie i elementy psychologii stosowanej,
Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2005.

7 R. Lazarus, S.Folkman, Stress, appraisal, and coping, NY: Springer, Nowy Jork 1984.



Wypalenie zawodowe a style radzenia sobie ze stresem w pracy nauczycieli w kontekscie ... 107

sprawczoéci oraz sklonno$¢ do interpretowania sytuacji w kategoriach zagrozenia. Styl
skoncentrowany na unikaniu wiaze si¢ z tendencja do odsuwania od siebie problemu
i unikania konfrontacji ze zZrédlem stresu. Moze on przyjmowa¢ dwie formy: poszukiwa-
nia zaangazowania w czynnoéci zastepcze (np. aktywnosci rekreacyjne, praca ponad mia-
re) lub kierowania sie ku relacjom towarzyskim w celu odwrécenia uwagi od trudnosci®.

Analiza zaleznosci miedzy stylami radzenia sobie ze stresem a poziomem wypalenia
zawodowego ma szczegdlne znaczenie w pracy nauczycieli, ktérzy funkcjonuja w dyna-
micznym i czesto obcigzajacym $rodowisku interpersonalnym. Gtéwnym celem badania
byto okreslenie, w jaki sposdb komponenty wypalenia zawodowego wiaza si¢ ze stosowa-
nymi przez nauczycieli stylami radzenia sobie ze stresem. Dodatkowo, analiza miafa okre-
§li¢, w jakim stopniu styl skoncentrowany na zadaniu, emocjach lub unikaniu moze sprzy-
ja¢ utrzymaniu dobrostanu psychicznego badz zwiekszaé ryzyko wystapienia symptomow
wypalenia.

Na gruncie podjetej problematyki sformutowano podstawowe pytania badawcze:

Jakie style radzenia sobie ze stresem dominujg wérdd nauczycieli?

2. Jaki jest poziom komponentéw wypalenia zawodowego u nauczycieli: wyczerpa-
nia psychofizycznego, braku zaangazowania, poczucia braku skutecznosci oraz
rozczarowania?

3. Jakie s3 zaleznosci miedzy stylami radzenia sobie a komponentami wypalenia
oraz zmiennymi demograficznymi (wiek, staz pracy)?

Na podstawie sformutowanych pytan badawczych okreslono ponizsze hipotezy ba-
dawcze:

H1. WSsrdd nauczycieli najczesciej stosowany jest styl radzenia sobie ze stresem skon-
centrowany na zadaniu.

H2. Style radzenia sobie ze stresem s3 powigzane z komponentami wypalenia zawo-
dowego.

H2.1 Styl skoncentrowany na emocjach koreluje dodatnio z wyczerpaniem psychofi-
zycznym.

H2.2 Styl skoncentrowany na zadaniu koreluje ujemnie z poczuciem braku skuteczno-
$ci.

H2.3 Styl skoncentrowany na unikaniu koreluje dodatnio z brakiem zaangazowania
irozczarowaniem.

H3. Styl radzenia sobie ze stresem i poziom komponentéw wypalenia zawodowego sg
zwigzane z wiekiem i stazem pracy nauczycieli.

8 J. Strelau, A. Jaworska, K. Wrze$niewski, P. Szczepaniak, Kwestionariusz Radzenia Sobie w Sytuacjach Stre-
sowych CISS, Pracownia Testow Psychologicznych Polskiego Towarzystwa Psychologicznego, Warszawa
2009, s. 8.
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Material i metoda

W celu oceny poziomu wypalenia zawodowego wsréd nauczycieli zastosowano Kwe-
stionariusz Wypalenia Zawodowego (LBQ) autorstwa Massimo Santinello, w polskiej ad-
aptacji Aleksandry Jaworowskiej. Narzedzie to sktada si¢ z 24 pozycji, ktére oceniaja cztery
wymiary wypalenia zawodowego: 1. Wyczerpanie psychofizyczne odnosi sie¢ do subiek-
tywnej oceny wlasnych zasobow. Jeden jego biegun wyraza zmeczenie, napiecie i presje,
a drugi - poczucie energii i aktywnosci; 2. Brak zaangazowania w relacje z klientami doty-
czy jakosci kontaktéw interpersonalnych. Obejmuje ono zaréwno dystans i bezosobowe
traktowanie podopiecznych, jak i przeciwny kraniec — indywidualne podejécie i auten-
tyczne zaangazowanie; 3. Poczucie braku skutecznosci zawodowej wigze sie z oceng wia-
snych kompetencji. Z jednej strony pojawia si¢ przekonanie o niskiej efektywnosci, z dru-
giej — poczucie sprawnosci w realizacji zadan zawodowych; 4. Rozczarowanie jako wymiar
dwubiegunowy obejmuje z jednej strony pasje, entuzjazm i zaangazowanie, z drugiej —
utrate motywacji i poczucie zawodu’. Respondenci udzielajg odpowiedzi na skali Likerta
o szesciu punktach, gdzie 1 oznacza "zdecydowanie nie" a 6 - "zdecydowanie tak". W ba-
daniach psychometrycznych przeprowadzonych przez Jaworowska stwierdzono wysoka
rzetelno$¢ narzedzia. Wartosci wspotczynnika a Cronbacha dla poszczegélnych wymiaréw
ksztaltujg si¢ nastepujaco: 0,77 dla wyczerpania psychofizycznego, 0,69 dla braku zaanga-
zowania w relacje z klientami, 0,85 dla rozczarowania oraz 0,68 dla poczucia braku sku-
tecznoéci zawodowej. Dodatkowo, trafnos¢ LBQ potwierdzaja zaleznosci miedzy wypale-
niem zawodowym a zadowoleniem z pracy, poziomem stresu, stosowaniem aktywnych
styléw radzenia sobie, poczuciem zewnetrznej kontroli oraz potrzeba osiagniec.

W celu oceny styléw radzenia sobie ze stresem wsréd nauczycieli zastosowano Kwe-
stionariusz Radzenia Sobie w Sytuacjach Stresowych (CISS) autorstwa Endlera i Parkera,
w polskiej adaptacji Jana Strelaua i wspotpracownikow. CISS sktada si¢ z 48 pozyciji, ktore
oceniane s3 na skali Likerta o pigciu punktach. Kwestionariusz mierzy trzy gléwne style
radzenia sobie ze stresem: styl skoncentrowany na zadaniu, styl skoncentrowany na emo-
cjach, styl skoncentrowany na unikaniu. Zaréwno polska, jak i oryginalna wersja kwestio-
nariusza wykazuje wysoka jako$¢ psychometryczng i jest powszechnie uznawana za wiary-
godne oraz trafne narzedzie do badania styléw radzenia sobie ze stresem. Wspoélczynniki
rzetelno$ci poszczegdlnych skal mieszcza si¢ w przedziale 0,78-0,90, a stabilnos$¢ narzedzia
réwniez oceniana jest jako zadowalajaca.

W celu weryfikacji postawionych hipotez przeprowadzono analizy statystyczne z wy-
korzystaniem pakietu IBM SPSS Statistics 25. W ramach badan wykonano analizy podsta-
wowych statystyk opisowych wraz z testem Kolmogorowa-Smirnova, analizy czestosci,
atakze analizy korelacji z uzyciem wspdélczynnika r Pearsona. Dodatkowo zastosowano
test U Manna-Whitneya, analize korelacji rangowej rho Spearmana oraz regresji liniowej
metodg krokowa. Jako poziom istotnosci przyjeto klasyczny prég o = 0,05.

® A. Jaworska, Kwestionariusz Wypalenia Zawodowego LBQ, Pracownia Testéw Psychologicznych Polskiego
Towarzystwa Psychologicznego, Warszawa 2014.
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Grupa badawcza

Grupa badawcza liczyla 103 osoby w wieku od 23 do 67 lat. Wsréd uczestnikow byto
100 kobiet i 3 mezczyzn. Badani réznili si¢ pod wzgledem dlugosci stazu pracy, ktory wa-
hat sie od 1 do 40 lat. Sredni wiek nauczycieli wynosit 45,39 lat, natomiast $redni staz pracy
w zawodzie - 19,96 lat. Badania przeprowadzono w czterech szkolach publicznych w wo-
jewodztwie zachodniopomorskim. Przed wypelnieniem kwestionariuszy uczestnicy zostali
poinformowani o celu badania, a ich udzial byt dobrowolny i anonimowy.

Analiza wynikéw

W pierwszym etapie obliczono statystyki opisowe badanych zmiennych oraz prze-
prowadzono testy Kolmogorowa-Smirnowa w celu weryfikacji normalnoséci rozktadu.
Wiekszos¢ zmiennych charakteryzowala si¢ rozkladem zblizonym do normalnego; wyja-
tek stanowily wyniki dotyczace wyczerpania psychofizycznego i poczucia braku skutecz-
nosci zawodowej. Dla tych zmiennych sprawdzono dodatkowo poziom skos$nosci, ktéry
we wszystkich przypadkach miescit sie w granicach od -2 do +2'°, co pozwala uzna¢ roz-
ktady za symetryczne. W zwigzku z tym dalsze analizy przeprowadzono z wykorzystaniem
testow parametrycznych, przy zachowaniu pozostalych zatozen.

Tabela 1. Podstawowe statystyki opisowe badanych zmiennych ilosciowych

M |(Me| SD Sk. | Kurt. | Min. | Maks. | W P

Styl skoncen-
trowany na 61,47 | 62 7 0,14 | -0,54 48 80 0,07 | 0,200
zadaniu

Styl skoncen-
trowany na 42,57 | 42 | 10,47 | 0,15 | -0,69 23 66 0,06 | 0,200
emocjach

Styl skoncen-
trowany na 45,74 | 46 | 8,73 | 0,11 0,21 22 68 0,09 | 0,052
unikaniu

Wyczerpanie
psychofizycz- | 17,33 | 17 | 577 | 0,47 | 0,18 6 35 0,10 | 0,019
ne

Brak zaanga-
zowaniawre- | 14,88 | 15 | 523 | 049 | -0,12 6 29 0,07 | 0,200
lacje uczniem

9 D. George, P. Mallery, IBM SPSS Statistics 26 step by step: A simple guide and reference (16th ed.). Routledge,
2019.
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Poczucie bra-
ku skuteczno- | 13,46 | 13 4,92 0,68 0,67 6 31 0,10 | 0,013
$ci zawodowej

ii‘;mamwa' 1640 | 16 | 664 | 020 | -078 | 6 31 | 0,09 | 0,058
Wiek 4537 | 46 | 9,78 | -040 | -0,51 | 23 67 | 008 | 0,142
Staz pracy 1996 | 20 | 995 | -0,09 | -067 | 1 40 | 008 | 0,151

M-$rednia; Me-mediana; SD-odchylenie standardowe, Sk-sko$nos¢, Kurt.-kurtoza, Min. | Maks.- Naj-
nizsza i najwyzsza warto$c rozktadu; W-wynik testu Kotmagorowa-Smirnowa; p-istotno$¢

Zrédio: Opracowanie wiasne.

Na rysunku 1. przedstawiono wyniki stenowe dotyczace stylu radzenia sobie ze stre-
sem skoncentrowanym na zadaniu.

Rysunek 1. Udziat nauczycieli uzyskujacych okreslony poziom stylu
skoncentrowanego na zadaniu, przeliczony na wyniki surowe
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Zrédfo: Opracowanie wiasne.

Analiza rozkladu badanego stylu wskazuje, ze najczesciej uzyskiwanym wynikiem byt
poziom 7 stena, osiagniety przez 27 nauczycieli (26,2%), co $wiadczy o podwyzszonym na-
sileniu analizowanej cechy. Wyniki nizsze, odpowiadajace 4 stenowi, wystapity jedynie u 9
respondentow (8,7%). Przecietne warto$ci, mieszczace si¢ w zakresie stenow 5-6, odnoto-
wano u 37 oséb (36%). W obrebie calej proby widoczna jest istotna przewaga wynikow
wysokich nad niskimi (steny 1-3: 2 osoby; steny 8—10: 28 0s6b).

Ponizej przedstawiono rozktad stylu skoncentrowanego na emocjach.
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Rysunek 2. Udzial nauczycieli uzyskujacy uzyskujacych okreslony poziom
stylu skoncentrowanego na emocjach, przeliczony na wyniki stenowe
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Zrédfo: Opracowanie wiasne.

Analiza Rysunku 2. pokazuje, Zze w badanej grupie nie wystapily osoby uzyskujace
bardzo wysokie wyniki na poziomie 10 stena. Najczesciej odnotowywany wynik to 6 sten —
osiagneto go 22 nauczycieli (21,4%), co $wiadczy o przecietnym nasileniu analizowanej ce-
chy. W calej prébie widoczna jest przewaga wynikéw niskich nad wysokimi (steny 1-4: 44
osoby, 42,7%; steny 7-10: 23 osoby, 22,3%).

Kolejny etap dotyczyt analizy rozkladu stylu skoncentrowanego na unikaniu. Najcze-
$ciej uzyskiwane byly wyniki mieszczace si¢ na poziomie 6 stena (24 osoby; 23,3%), co od-
powiada warto$ciom przecietnym. W badanej grupie stwierdzono przewage rezultatéw
wysokich nad niskimi (steny 1-4: 21 0séb; 20,4%; steny 7-10: 40 os6b; 38,8%).

Rysunek 3. Udzial nauczycieli uzyskujacy uzyskujacych okreslony poziom
stylu skoncentrowanego na emocjach, przeliczony na wyniki stenowe
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Zrédfo: Opracowanie wiasne.
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W celu okre$lenia dominujacego stylu radzenia sobie ze stresem w badanej probie
zastosowano test Friedmana. Uzyskano wynik istotny statystycznie, x*(2) = 26,89;
p < 0,001. Przeprowadzono analizy post-hoc z wykorzystaniem testu Duna-Sidaka, ktore
ujawnily dwie istotne réznice. Styl skoncentrowany na emocjach byl stosowany istotnie
rzadziej w poréwnaniu zaréwno ze stylem unikowym (p = 0,002), jak i zadaniowym
(p < 0,001). Réznice pomiedzy stylem skoncentrowanym na unikaniu a stylem zadanio-
wym okazaly si¢ nieistotne statystycznie.

Rysunek 4. Poréwnanie nasilenia stylow radzenia sobie ze stresem.

Styl skoncentrowany na zadaniu ~ Styl skoncentrowany na emocjach - Styl skoncentrowany na unikaniu
[steny] [steny] [steny]

Zaprezentowano: kétko- warto$¢ odstajgca; minimum nieodstajgce, dolny kwartyl, mediana, gorny
kwartyl, maksimum.

Zrédfo: Opracowanie wiasne.

Nasilenie wypalenia zawodowego u nauczycieli.

W kolejnym etapie analizy przedstawiono nasilenie wymiaréw wypalenia zawodo-
wego u nauczycieli. W pierwszej kolejnoéci dokonano analizy rozktadu wynikéw w obsza-
rze wyczerpania psychofizycznego. Najczesciej uzyskiwano wyniki na poziomie 5 i 7 stena
(22 osoby; 21,4%), co wskazuje na przecietny stopien nasilenia tej cechy. W analizowanej
grupie zauwazalna byta przewaga wynikéw wysokich nad niskimi (steny 1-3: 8 0s6b; 7,8%;
steny 8-10: 24 osoby; 23,3%).
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Rysunek 5. Rozktad wynikéw stenowych wyczerpania psychofizycznego
wsrod nauczycieli
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Zrédfo: Opracowanie wiasne.

Nastepnie przeanalizowano rozktad braku zaangazowania w relacje z uczniem.
W badanej probie nie odnotowano wynikéw bardzo wysokich (10 sten). Najczesciej wy-
stepowaly wyniki na poziomie 6 stena (22 osoby; 21,4%), odpowiadajace przecigtnemu po-
ziomowi cechy. W calej grupie wyniki niskie przewazaty nad wysokimi (steny 1-3: 25
0s0b, 24,3%; steny 8—10: 17 0s6b, 16,5%).

Rysunek 6. Rozklad wynikéw stenowych braku zaangazowana w relacje
z uczniem wsroéd nauczycieli
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Zrédio: Opracowanie wiasne.

W kolejnym etapie przeanalizowano rozktad poczucia braku skutecznosci zawodo-
wej. Jak przedstawiono na rysunku 7, najczesciej uzyskiwano wyniki na poziomie 6 stena
(22 osoby; 21,4%), odpowiadajace przecietnemu nasileniu cechy. W badanej grupie zau-
wazalna byta niewielka przewaga wynikéw wysokich nad niskimi (steny 1-3: 17 oséb,
16,5%; steny 8-10: 22 osoby, 21,4%).



114 Malwina Dawidowicz

Rysunek 7. Rozklad wynikéw stenowych braku poczucia skutecznosci
zawodowej wsrod nauczycieli
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Zrédfo: Opracowanie wiasne.

W ostatnim etapie analizy przeanalizowano rozktad skali rozczarowania. Jak przed-
stawiono na rysunku 10, w badanej prébie nie odnotowano wynikéw bardzo niskich
(1 sten). Najczesciej uzyskiwano wyniki na poziomie 6 stena (19 oséb; 18,4%), odpowiada-
jace przecietnemu nasileniu cechy. W calej grupie zauwazalna byta wyrazna przewaga wy-
nikéw wysokich nad niskimi (steny 1-3: 11 os6b, 10,7%; steny 8-10: 34 osoby, 33%).

Rysunek 8. Rozktad wynikéw stenowych rozczarowania wsrod nauczycieli
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Zrédfo: Opracowanie wiasne.

Podsumowujac rozktad poziomu wypalenia zawodowego wsrdd badanych nauczy-
cieli, nalezy stwierdzi¢, ze ogdlnie nie rézni si¢ on istotnie od wynikéw grupy normaliza-
cyjnej. Uwzgledniajac poszczegblne wymiary wypalenia zawodowego, mozna zauwazy¢
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wyzszy poziom komponentéw rozczarowania i wyczerpania psychofizycznego, natomiast
nizszy poziom braku zaangazowania w relacje z uczniami.

Zwigzek stylow radzenia sobie ze stresem z poziomem wypalenia zawodowego
nauczycieli

Zbadano zaleznosci miedzy poziomem stylow radzenia sobie ze stresem a nasileniem
wypalenia zawodowego u nauczycieli, wykorzystujac seri¢ analiz korelacji Pearsona. Jak
przedstawiono w Tabeli 2, zaobserwowano siedem istotnych statystycznie powigzan.

W badaniach zostalo sprawdzone istnienie zaleznosci migdzy poziomem stylow ra-
dzenia sobie ze stresem a nasileniem wypalenia zawodowego u nauczycieli. Przeprowa-
dzono serie analiz korelacji Pearsona. Zaobserwowano siedem zaleznoéci istotnych staty-
stycznie, ktére zostaly przedstawione w Tabeli 2. Styl skoncentrowany na zadaniu korelo-
wal ujemnie z poziomem trzech komponentéw wypalenia zawodowego: wyczerpania
psychofizycznego, poczucia braku skutecznosci zawodowej oraz rozczarowania. Oznacza
to, ze im czesciej badani nauczyciele stosowali styl skoncentrowany na zadaniu, tym nizszy
byt poziom ich wypalenia zawodowego w tych trzech obszarach. Sila zaobserwowanych
zwigzkéw byta niska.

Natomiast poziom stylu skoncentrowanego na emocjach korelowal dodatnio ze
wszystkimi czterema komponentami wypalenia zawodowego. Oznacza to, ze im bardziej
nauczyciele korzystali ze stylu radzenia sobie skoncentrowanej na emocjach, tym wyzszy
byt poziom ich wypalenia zawodowego. Zwigzek miedzy stylem emocjonalnym a wyczer-
paniem psychofizycznym charakteryzowal si¢ duzg sila, natomiast pozostale trzy korelacje
mialy sile umiarkowang. Pozostate, niewymienione korelacje nie osiagnety istotnosci sta-

tystyczne;j.

Tabela 2. Zwiazek stylow radzenia sobie ze stresem i poziomem wypalenia
zawodowego nauczycieli

Brak z 5 Poczucie
Wyczerpanie X aanga (,)_ braku i
wania w relacje . Rozczarowanie
psychofizyczne . skuteczno$ci
Z uczniem :
zawodowej
Styl skoncen- r Pearsona -0,21 -0,07 -0,29 -0,29
trowany na
zadaniu istotnos¢ 0,033 0,487 0,003 0,003
Styl skoncen- r Pearsona 0,51 0,35 0,43 0,44
trowany na
emocjach istotnos¢ <0,001 <0,001 <0,001 <0,001
Styl skoncen- r Pearsona 0,04 0,14 -0,03 0,06
trowany na
unikaniu istotnod¢ 0,695 0,160 <0,001 0,576

Zrédto: Opracowanie wlasne.
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Staz pracy nauczycieli a style radzenia sobie ze stresem oraz poziom wypalenia
zawodowego

W dalszej czgsci analizy podjeto probe okreslenia, czy istniejg zwigzki pomiedzy diu-
goscig stazu pracy nauczycieli a ich stylami radzenia sobie ze stresem oraz nasileniem ob-
jawow wypalenia zawodowego. W tym celu przeprowadzono kolejng serie obliczen kore-
lacyjnych z wykorzystaniem wspoéiczynnika r Pearsona. Jak przedstawiono w Tabeli 3.,
uzyskano dwie istotne statystycznie zaleznosci. Staz pracy korelowal ujemnie zaréwno ze
stylem skoncentrowanym na emocjach, jak i z poziomem wyczerpania psychofizycznego.
Innymi stowy, nauczyciele z dluzszym do$wiadczeniem zawodowym rzadziej stosowali
stylu radzenia sobie skoncentrowang na emocjach, a takze — co moze by¢ nieco zaskakuja-
ce — charakteryzowali si¢ nizszym poziomem wyczerpania psychofizycznego. Nalezy jed-
nak podkresli¢, ze sita tych zwigzkéw byla niska. Pozostale analizowane korelacje nie osia-
gnely poziomu istotnosci statystyczne;.

Tabela 3. Staz pracy nauczycieli a ich poziom radzenia sobie ze stresem
| wypalenia zawodowego

Staz pracy
Styl skoncentrowany na zadani r Pearsona 0.19
skoncentrowa a zadaniu
¥ ¥ istotnogé 0,0061
Stvl sk ¢ och r Pearsona -0,22
skoncentrowany na emocjac
4 wany ) istotnosé 0,027
Styl skoncentrowany na unikani r Pearsona -0.07
skoncentrowa a unikaniu
¥ ¥ istotnogé 0,485
r Pearsona -0,21
Wyczerpanie psychofizyczne ’
yczerpanie psychotizy istotnosé 0,032
. . . . r Pearsona -0,02
Brak zaangazowania w relacje z uczniem . .,
istotnosc 0,861
. r Pearsona -0,07
Rozczarowanie . L,
istotnosc 0,465

Wiek nauczycieli a poziom styléw radzenia sobie ze stresem i wypalenia zawo-
dowego

W kolejnym etapie badania sprawdzono zaleznosci miedzy wiekiem nauczycieli
a poziomem ich styléw radzenia sobie ze stresem oraz nasilenia wypalenia zawodowego.
Przeprowadzono seri¢ analiz korelacji Pearsona. Jak przedstawiono w Tabeli 4., stwier-
dzono jedynie jedng istotng statystycznie zalezno$¢ — poziom wyczerpania psychofizycz-
nego korelowal ujemnie z wiekiem badanych. Oznacza to, ze wraz ze wzrostem wieku na-
uczyciele deklarowali nizszy poziom wyczerpania psychofizycznego. Sita tego zwigzku byta
niska. Pozostale korelacje nie osiggnely istotnosci statystyczne;j.
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Tabela 4. Wiek nauczycieli a ich poziom styléw radzenia sobie ze stresem
| wypalenia zawodowego

Wiek
Styl skoncentrowany na zadani r Pearsona 0.18
skoncentrowa a zadaniu
¥ Y istotnosé 0,074
Stvl sk ¢ ach r Pearsona -0,17
skoncentrowany na emocjac
¥ wany ) istotnosé 0,093
Styl skoncentrowany na unikani r Pearsona -0.09
skoncentrowa a unikaniu
¥ Y istotnosé 0,355
r Pearsona -0,22
Wyczerpanie psychofizyczne ’
yczerpanie psycholizy istotnos¢ 0,024
. . . . r Pearsona -0,06
Brak zaangazowania w relacje z uczniem . .,
istotnos¢ 0,563
r Pearsona -0,11
Poczucie braku skutecznosci zawodowej . .
istotnosc 0,262
. r Pearsona -0,13
Rozczarowanie . .,
istotnos¢ 0,185

Zrodio: Opracowanie wiasne.

Omoéwienie badaf

Hipoteza pierwsza (H1), zakladajaca dominacje stylu radzenia sobie ze stresem skon-
centrowanego na zadaniu wsrdd nauczycieli, uzyskata czesciowe potwierdzenie. Analiza
wykazata, Zze badani rzeczywiscie czeéciej korzystali ze stylu zadaniowego niz ze stylu
skoncentrowanego na emocjach. Nie stwierdzono jednak istotnych réznic w zakresie sto-
sowania stylu unikowego, co oznacza, ze jego czesto$¢ nie odbiegata od stylu zadaniowego.

Druga hipoteza (H2), odnoszaca si¢ do zwigzku miedzy stylami radzenia sobie ze
stresem a komponentami wypalenia zawodowego nauczycieli, zostala réwniez czg$ciowo
potwierdzona. Analizy korelacyjne pozwolily na weryfikacje szczegétowych hipotez. Hipo-
teza H2.1, zakladajaca istnienie dodatniego zwigzku miedzy stylem skoncentrowanym na
emocjach a wyczerpaniem psychofizycznym, znalazla pelne potwierdzenie. Badania wska-
zuj3, ze koncentracja na emocjach, takich jak zto$¢, poczucie winy czy lek, moze prowadzi¢
do zwigkszonego napiecia i zmeczenia. Hipoteza H2.2, wskazujaca na ujemng zalezno$¢
pomiedzy stylem zadaniowym a poczuciem braku skutecznosci zawodowej, uzyskata po-
twierdzenie empiryczne. Z kolei hipoteza H2.3, postulujaca dodatni zwigzek stylu uniko-
wego z brakiem zaangazowania w relacje z uczniem, nie znalazla potwierdzenia. Reasumu-
jac, wyniki analiz powyzszych hipotez generalnie wskazuja, Ze wybor styléw radzenia sobie
ze stresem ma znaczenie w ksztaltowaniu poszczegolnych komponentéw wypalenia zawo-
dowego.

Hipoteza trzecia (H3), zakladajaca istnienie powigzan pomiedzy stylami radzenia so-
bie ze stresem, poziomem wypalenia zawodowego a zmiennymi socjodemograficznymi
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nauczycieli, takimi jak staz pracy i wiek, zostala potwierdzona w ograniczonym zakresie.
Analizy wykazaly, ze w przypadku tych dwdch zmiennych pojawily si¢ istotne statystycz-
nie zaleznosci, cho¢ ich sita byla niewielka. Zaistnial zwigzek pomiedzy analizowanymi
zmiennymi a stazem pracy poprzez identyfikacje dwdch istotnych korelacji. Diuzszy staz
pracy okazal si¢ zwigzany z rzadszym stosowaniem stylu skoncentrowanego na emocjach
oraz z nizszym poziomem wyczerpania psychofizycznego, co moze $wiadczy¢ o wickszej
odpornosci na obcigzenia emocjonalne wérdd bardziej doswiadczonych nauczycieli. Mig-
dzy wiekiem a komponentami wypalenia zawodowego pojawila sie jedna zaleznos¢. Starsi
nauczyciele charakteryzowali sie mniejszym nasileniem wyczerpania psychofizycznego.

Podobny kierunek zaleznosci zaobserwowano w badania przeprowadzonych przez
A. Karlyk-Cwik, ktére réwniez wskazujg, ze starsze grupy wiekowe nauczycieli czgsto wy-
kazuja nizszy poziom wypalenia'', co moze sugerowaé wieksza odpornos¢ na stres zawo-
dowy zwigzana z doswiadczeniem. Otrzymane wyniki sugeruja, Ze czynniki socjodemo-
graficzne odgrywaja jedynie marginalng role w ksztalttowaniu poziomu wypalenia zawo-
dowego i preferencji w zakresie stylow radzenia sobie ze stresem w badanej grupie
nauczycieli.

Jezeli chodzi o zarzadzanie stresem, powyzsze wyniki s zgodne z ustaleniami wielu
innych badan. Stefan Kwiatkowski w swojej pracy naukowej réwniez wskazal, ze nauczy-
ciele cze$ciej wykorzystujg styl radzenia sobie skierowany na zadanie niz styl emocjonal-
ny'%. Moze to wynika¢ z charakteru ich pracy, ktéra wymaga szybkiego reagowania, po-
dejmowania decyzji i rozwigzywania biezacych probleméw dydaktycznych oraz wycho-
wawczych. W érodowisku szkolnym podejécie zadaniowe jest nie tylko funkcjonalne, ale
czesto niezbedne, aby utrzymaé sprawno$¢ organizacyjng i zapewnié¢ bezpieczenstwo
uczniéw. Dodatkowo nauczyciele oczekuja od swoich uczniéw umiejetnoéci rozwigzywa-
nia probleméw, samodzielnego dziatania i konsekwentnego podejscia do zadan. W konse-
kwencji sami réwniez mogg internalizowaé takie podejécie jako wzorzec radzenia sobie,
spojny z ich rolg zawodowa. W prezentowanych badaniach styl zadaniowy nie réznit si¢
istotnie od stylu unikowego, co oznacza, ze nauczyciele korzystali z obu styléw z podobng
czestotliwo$cig. Moze to sugerowaé, ze réwnie czesto pojawia si¢ potrzeba czasowego od-
suniecia si¢ od stresora, zwlaszcza w sytuacjach przecigzenia lub braku zasobéw. Unikanie
moze pelni¢ funkcje krétkotrwalego mechanizmu ochronnego, pozwalajacego na redukcje
napiecia i zachowanie réwnowagi psychicznej. Nauczyciele w najmniejszym stopniu stosu-
ja styl radzenia sobie skoncentrowany na emocjach. Taka postawa réwniez moze dziataé
ochronne w kontekscie licznych uczniéw znajdujgcych sie w trudnych sytuacjach zycio-
wych. Gdyby angazowali si¢ emocjonalnie w kazda z tych sytuacji i prébowali poméc kaz-
demu uczniowi, codzienne funkcjonowanie byloby znacznie utrudnione, a ryzyko wyczer-
pania i poczucia bezradnos$ci — wysokie. Dlatego postawa zadaniowa i unikowa pozwala
radzi¢ sobie w wymagajacym $rodowisku edukacyjnym.

A, Karlyk-Cwik, Wypalenie zawodowe pedagogéw a wybrane czynniki socjodemograficzne. Pedagogika
Spoteczna 2, 2019, s. 163-182.

12 S. Kwiatkowski, Radzenia sobie ze stresem w zawodzie nauczyciela- raport z bada#, Annales Universitatis
Marae Curie-Sktodowska, Vol. XXXI, 3, Sectio J, 2018.
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Dane wskazujg, ze preferowanie podejscia zadaniowego sprzyja nizszemu poziomowi
wypalenia zawodowego, szczegdlnie w wymiarze poczucia braku skutecznosci, wyczerpa-
nia psychofizycznego i rozczarowania. Wyniki te koresponduja z wczesniejszymi bada-
niami'®. Mniejsze ryzyko wyczerpania psychofizycznego mozna tlumaczy¢ tym, ze aktyw-
ne i zorganizowane dzialania redukujg dlugotrwate obcigzenie emocjonalne, pozwalajac
lepiej gospodarowac¢ energia psychiczng i fizyczna. Ponadto, stosowanie stylu radzenia so-
bie skoncentrowanego na zadaniu sprzyja wzmacnianiu poczucia sprawstwa, co przektada
sie na wyzsza samoocene zawodowsq. Nauczyciele, ktorzy obserwuja konkretne efekty po-
dejmowanych dziatan, rzadziej doswiadczaja poczucia braku skutecznosci. Zwigzek ten
mozna interpretowaé w $wietle teorii zasobow S. Hobfolla, zgodnie z ktdrg angazowanie
sie w zadaniowe podejscie do stresu umozliwia ochrone¢ i pomnazanie zasobéw osobistych,
w tym poczucia sprawstwa i kompetencji zawodowych. W praktyce oznacza to, ze nauczy-
ciele czesciej wybierajacy styl skoncentrowany na problemie nie tylko skuteczniej radza
sobie z wymaganiami zawodowymi, ale réwniez budujg bardziej stabilne i pozytywne
przekonania o swojej skutecznosci.

Wiyniki prezentowane w niniejszym badaniu mozna odnies¢ do badann M. Marcysiak
i O. Dabrowskiej, w ktérych badano pielegniarki — grupe zawodowa wykazujaca pewne
podobienstwa do nauczycieli pod wzgledem silnej feminizacji oraz profesji pomocowe;j.
Autorzy ci zaobserwowali, ze osoby rzadziej stosujace styl radzenia sobie skoncentrowany
na zadaniu byly bardziej narazone na rozwdj wypalenia zawodowego, uzyskujac nizsze
wyniki w zakresie wyczerpania emocjonalnego. Z kolei osoby korzystajace w wigkszym
stopniu ze stylu emocjonalnego osiagaly wyzsze poziomy wyczerpania emocjonalnego.
Wiyniki te sg spojne z obserwacjami przedstawionymi w niniejszym artykule, gdzie styl za-
daniowy wydaje sie pelni¢ funkcje ochronng wobec wypalenia zawodowego, natomiast styl
emocjonalny stanowi czynnik ryzyka. Interesujagcym spostrzezeniem z badan pielegniarek
byto to, ze osoby o dluzszym stazu pracy osiagaly wyzsze wyniki w skali wyczerpania emo-
cjonalnego. W przypadku nauczycieli sytuacja wygladata odwrotnie, co moze by¢ zwigza-
ne z bardziej wymagajacym fizycznie charakterem pracy pielegniarek, ktory kumuluje
zmeczenie i stres w miare uplywu lat pracy.

Autorytet spoleczny nauczycieli systematycznie maleje, podczas gdy zakres odpo-
wiedzialnosci oraz oczekiwan wobec ich kreatywnos$ci i inicjatywy rosénie™.
W przeprowadzonych innych badaniach autorskich wykazano, ze jednym z najsilniej ob-
cigzajgcych nauczycieli stresoréw sg niskie zarobki, problemy z utrzymaniem dyscypliny
oraz obnizajacy si¢ status spoleczny. Liczne badania wskazujg, Ze nauczyciele jako grupa
zawodowa sg szczegélnie podatni na chroniczny stres i miedzy innymi z tego wzgledu
bardziej obcigzeni ryzykiem rozwoju wypalenia zawodowego. Zjawisko to wykracza jed-
nak poza ich wlasny dobrostan, wptywajac negatywnie takze na uczniéw. Do najwazniej-

3 F. Elisabete, M. Carmen Lopez-Sangil , M. Mar Garcia-Sefiorén , Antonio Gonzélez, Teachers’ job stressors
and coping strategies: Their structural relationships with emotional exhaustion and autonomy support, Teach-
ing and Teacher Education. Volume 85, 2019, s. 269-280.

4 M. Kocor, Wypalenie zawodowe nauczycieli. Diagnoza, wsparcie, profilaktyka, Dziecko w wieku przedszkol-
nym i wezesnoszkolnym- biblioteka nauczyciela, tom II, Societas Vistulana, Krakéw 2019.
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szych skutkéw wypalenia zawodowego w kontekscie relacji nauczyciel-uczenn moze by¢
cynizm, spadek zaangazowania w prace dydaktyczng, nieche¢ do wprowadzania nowych
rozwigzan oraz niechecig do niesienia pomocy uczniom'. W dtuzszej perspektywie moze
to rzutowa¢ na wyniki edukacyjne, rozwoj spoleczno-emocjonalny oraz ksztattowanie po-
staw uczniow wobec nauki i dorostych. Nalezy przy tym pamietaé, ze to wiasnie szkota
i nauczyciele odgrywaja kluczowa role w ksztaltowaniu mlodych ludzi. Dlatego uwazam,
Ze jest to grupa wymagajaca wielowymiarowego wsparcia - zaréwno w postaci dziatan psy-
choedukacyjnych, obejmujacych m.in. rozwijanie kompetencji radzenia sobie ze stresem,
jak i poprzez realng poprawe warunkéw socjalnych oraz organizacyjnych, w jakich wyko-

nuj3 swoja prace.

158, Tucholska, Wypalenie zawodowe nauczycieli. Psychologiczna analiza zjawiska i jego osobowosciowych
uwarunkowan, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003, s.58-59.
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Wypalenie zawodowe a style radzenia sobie ze stresem w pracy nauczycieli w kontekscie
wyzwan wsp6lczesnej edukacji

Celem badan bylo okreslenie zalezno$ci miedzy wypaleniem zawodowym a stylami radzenia
sobie ze stresem w pracy nauczycieli. Analizie poddano poziom czterech komponentéw wypalenia
zawodowego oraz ich zwiazki z trzema podstawowymi stylami radzenia sobie. Wyniki wykazaty,
ze nauczyciele najczesciej stosujg styl skoncentrowany na zadaniu, ktory wigze si¢ z nizszym pozio-
mem wyczerpania psychofizycznego, poczucia braku skutecznoéci zawodowej oraz rozczarowania.
Zkolei stosowanie stylu skoncentrowanego na emocjach pozostawalo w dodatniej korelacji ze
wszystkimi wymiarami wypalenia, szczegélnie z wyczerpaniem psychofizycznym. Uzyskane rezultaty
wskazuja, ze preferowane style radzenia sobie ze stresem pelnig istotng role w ksztaltowaniu pozio-
mu wypalenia zawodowego nauczycieli i mogg stanowi¢ zaréwno czynnik ryzyka, jak i ochronny
w kontekscie wyzwan wspolczesnej edukacji.

Stowa kluczowe: wypalenie zawodowe, style radzenia sobie ze stresem, nauczyciele.

Occupational burnout and coping styles with stress among teachers in the context
of contemporary educational challenges

The aim of the study was to examine the relationship between occupational burnout and cop-
ing styles with stress among teachers. The analysis focused on the links between specific components
of burnout and preferred stress-coping strategies. The results revealed that teachers most frequently
used a task-oriented coping style, which was associated with lower levels of physical and psychologi-
cal exhaustion, reduced sense of professional inefficacy, and disappointment. Conversely, the emo-
tion-focused coping style was positively correlated with higher levels of burnout, particularly with
psychophysical exhaustion. These findings suggest that coping styles may act as either protective
or risk factors in the development of occupational burnout in the teaching profession.

Keywords: occupational burnout, coping styles, teachers, contemporary education.
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Ksiadz profesor dr hab. Janusz Marianski odznaczony tytutem doktora honoris causa
Uniwersytetu Slaskiego, najwyzsza godnoscig akademicka, jest autorem kolejnej monogra-
fii zatytulowanej Doswiadczenie religijne w narracji socjologicznej. Studium teoretyczno-
empiryczne. Zanim przejde do omoéwienia niniejszej publikacji zwigzanej z ta problematy-
ka, nawiaze najpierw do rozwazan zwigzanych z aktualnymi badaniami w tym zakresie.
Socjologia zajmuje sie badaniami religii zaréwno w wymiarze jako$ciowym, jak i iloscio-
wym (empiryczne badania spoleczne) z jednej strony i tworzeniem teorii z drugiej.

W socjologii religii pojecie religii rozumiane jest przede wszystkim w wymiarze spo-
tecznym, to znaczy, ze religia jest brana pod uwage, gdy i o ile staje si¢ spolecznie istotna.
Stad tez nalezy podkresli¢, ze doswiadczenia religijne lub do$wiadczenia duchowe nie sg
w sposdb bezposéredni przedmiotem socjologicznej obserwacji. A zatem doswiadczenie re-
ligijne jest przedmiotem zainteresowania socjologicznego tylko wtedy, gdy jest ono komu-
nikowane innym, postrzegane przez innych lub dzielone z nimi, lub gdy jest zinstytucjona-
lizowane. Ponadto pojecie do$wiadczenia musi by¢ postrzegane jako socjologicznie pro-
blematyczne, zwlaszcza gdy dos$wiadczenia religijne sa charakteryzowane jako
niekomunikowalne. Taka koncepcja jest trudna do rozwigzania, poniewaz wewnetrzne
procesy jednostki pozostajg zamkniete dla badaczy spolecznych. A zatem nalezy zgodzi¢
sie z Joachimem Matthesem, gdy juz w 1993 roku stwierdzil w odniesieniu do tego pro-
blemu, ze religia zawsze i wszedzie ma zwigzek z podziatem $wiata na sacrum i profanum,
o czym wiemy w socjologii religii od czaséw Emile Durkheima, jest projekcja chrystocen-
tryczna par excellence.

W ujeciu socjologicznym doswiadczenia religijne opisywane sa jako subiektywne
przezycia interpretowane w kontekscie religijnym i czesto sg postrzegane jako potwierdze-
wplyw na spoteczenstwo, kulture i jednostki, w tym role do$wiadczen religijnych. Podob-
nie, transcendentne pochodzenie i uzasadnienia sg istotne dla socjologii religii tylko jako
spolecznie namacalne i skuteczne fakty. Socjologia religii zajmuje si¢ zatem tym, co ludzie
i spoteczenstwo czynia z religia i na jej podstawie.
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Nalezy tez zaznaczy¢, ze socjologia religii nie jest zainteresowana prawdziwoscig tre-
$cig religii, poniewaz kazdy, kto zajmuje si¢ takimi badaniami, musi podchodzi¢ do tematu
zwigzanego zwlaszcza z doswiadczeniem religijnym z naukowym dystansem. W tym kon-
tekscie trzeba postawi¢ zasadnicze pytanie, co to oznacza dla samego badacza? Otéz od-
powiedZ sprowadza sie do nastepujacej konstatacji: musi on odlozy¢ w socjologicznym
badaniu religii na bok wtasny stosunek do religii - czy to osobiste zaangazowanie i przeko-
nania religijne, czy tez zdecydowanie krytyczne stanowisko wobec religii - na rzecz neu-
tralnej pod wzgledem wartosci postawy analityczne;.

Socjologia religii zajmujgca si¢ spolecznymi aspektami religii i jej wplywem na spote-
czenstwo, kulture i jednostki faczy teorie socjologiczne z praktykami duchowymi i oferuje
ekscytujacy wglad w interakcje miedzy religia a spoleczenstwem. Analizuje, w jaki sposob
religie s3 osadzone w strukturach spolecznych i jak wchodza w interakcje miedzy jednost-
kami i grupami spotecznymi. Stawiane sa rézne pytania, mianowicie:

- w jaki sposob przekonania religijne wpltywaja na zachowanie jednostek i grup
spotecznych?

- jaka funkcje pelni religia w tworzeniu i utrzymywaniu norm spotecznych i mo-
ralnych?

- jak rézne religie oddzialujg na siebie w spoleczenstwach wieloreligijnych?

Faczac wspomniane wyzej metody jakos$ciowe i ilociowe, socjologia religii wykorzy-
stuje je w celu analizy takich zjawisk, jak: zmiany religijne, powstawanie ruchéw religij-
nych i spoleczny wptyw praktyk religijnych.

Niezwykle istotna jest w socjologii religii stosowana terminologia, poniewaz jej klu-
czowe pojecia pozwalajg lepiej zrozumie¢ zachodzace zjawiska spoleczno-kulturowe. Do
gltéwnych terminéw naleza:

- ssekularyzacja rozumiana jako proces, w ktorym wplyw religii na spoleczenstwo
maleje;

- pluralizm religijny jako wspdlistnienie réznych religii w spoteczenstwie;

- tozsamos¢ religijna jako przynaleznos¢ i identyfikacja danej osoby z okre$long re-
ligia;

- spolecznos¢ religijna rozumiana jako grupy ludzi, ktérzy podzielaja wspélne prze-
konania i praktyki.

Trzeba tu wyraznie zaznaczy¢, ze wymienione terminy maja nie tylko charakter teo-
retyczny, ale takze zapewniajg praktyczne podejscie do analizy zjawisk religijnych i ich
wplywu spolecznego. Zapewniaja one ramy do analizy ztozonosci religii i ich interakeji ze
strukturami spotecznymi. W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze zachodzace zmiany
w konfiguracji przestrzennej w terazniejszosci réwniez wptywaja na dynamike religijna.
To z kolei rodzi szereg relewantnych pytan — jak religia odnosi sie, chociazby do proce-
séw globalizacji. Socjologia religii, ktéra zawsze byla kojarzona z mysleniem w kategoriach
panstwa narodowego, obecnie stoi z koniecznosci przed wyzwaniem ponownego przemy-
Slenia przestrzeni, w ktérych obserwuje si¢ rozwdj religijnosci i generowanie do$wiadczen
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religijnych. Dynamika tych fenomenéw w duzej mierze zalezy od odpowiednich warun-
kéw infrastrukturalnych, spotecznych i kulturowych, ktére charakteryzuja okreslong prze-
strzen.

Na tym tle pojawiaja si¢ dwa szerokie kierunki badan — pierwszym z nich jest relacja
miedzy strukturami przestrzennymi a religia: w jaki sposéb konfiguracje i warunki prze-
strzenne tworza doswiadczenia religijne, praktyki, rytualy i orientacje? Drugi kierunek ba-
dan odnosi sie natomiast do kwestii metodologicznych: w jaki sposéb mozna poréwnywa¢
religijne porzadki przestrzenne za pomoca metod jako$ciowych? W jakim stopniu rozwdj
cyfrowych danych behawioralnych umozliwia konstruowanie zmiennych przestrzennych,
ktére mozna wykorzystaé w ilosciowych badaniach nad religia?

Monografia ks. prof. Janusza Marianskiego wpisuje si¢ w kontekst poczynionych
wyzej refleksji i koresponduje z najnowszymi badaniami w wymiarze miedzynarodowym.
Problematyka doswiadczenia religijnego w narracji socjologicznej nalezy niewatpliwie na
gruncie polskim do novum zagadnien analizowanych z tej perspektywy. Autor jako wybit-
ny znawca socjologii religii i socjologii moralnosci, jak réwniez tematéw z zakresu katolic-
kiej nauki spolecznej, kieruje uwage czytelnika na badania dotyczace do$wiadczenia reli-
gijnego, ktore wskazuja, ze w spoteczenstwach ponowoczesnych nie wystepuja zjawiska
masowego zaniku religijnosci, co nie znaczy, ze nie zachodza zréznicowane przemiany
w sferze religijnej i koscielne;j.

Ks. prof. Marianski jako wnikliwy badacz, we wstepie publikacji podkresla, ze wspét-
czesne zjawiska modernizacji spotecznej, prowadzg do zaakceptowania subiektywnej stro-
ny zycia ludzkiego. Nie mozna nie zgodzi¢ si¢ z tym twierdzeniem, obserwujac wspodlcze-
sne spoteczenistwa w globalnym $wiecie, ktdre stajg sie pluralistyczne zaréwno w wymiarze
spoteczno-kulturowym, jak i religiijnym. Ta niezwykle wartosciowa monografia stanowi
meritum zagadnien (poza wstepem i zakonczeniem oraz bogatg bibliografia miedzynaro-
dowa i notg bibliograficzng), w trzech rozbudowanych rozdzialach $cidle koresponduja-
cych ze soba.

Rozdzial pierwszy zatytulowany Doswiadczenie religijne w perspektywie socjologicz-
nej - proba okreslenia zjawiska, zawiera w trzech paragrafach nastepujace kwestie: do-
$wiadczenie religijne w filozofii, teologii i psychologii; doswiadczenie religijne w ujeciu so-
cjologicznym - aspekty ogdlne i doswiadczenie religijne w ujeciu socjologicznym - aspekty
szczegblowe. W uwagach koncowych stanowigcych paragraf czwarty autor dokonuje tez
syntetycznego podsumowania calego rozdziatu.

Po analizach wokét kategorii doswiadczenia religijnego zawartych w pierwszym roz-
dziale ks. prof. Marianski dochodzi do takiej konstatacji, iz pojecie do$wiadczenia religij-
nego w literaturze socjologicznej nie jest jednoznaczne ani precyzyjnie zdefiniowane. Wie-
lowymiarowos$¢ doswiadczenia religijnego, ktore przejawia sie w uniesieniach mistycz-
nych, jak i zewnetrznych dziataniach kulturowych nie ulatwia przeprowadzenia doktadne;j
taksonomii tego zjawiska. Co wiecej, ze wzgledu na dynamiczny charakter doswiadczenia
religijnego, nie jest ono systemem zamknietym i statycznym, lecz nalezy postrzega¢ go ja-



130 Recenzje

ko proces otwarty i zawsze w stadium ,,stawania si¢”, zorientowanym na jaka$ nieskon-
czono$¢ drogi, a doswiadczenia minione stajg sie podstawa nowych.

W kontekicie przeprowadzonych analiz w publikacji ks. prof. Marianskiego warto
podkresli¢, ze koncepcja do$wiadczenia religijnego cieszy sie duzg popularno$cig w obec-
nej socjologicznej dyskusji na temat religii i jest obecnie $cisle zwigzana ze specyficznym
chrzescijanskim rozumieniem religii. Trzeba jednak mie¢ tu na uwadze to, zZe empiryczna
analiza do$wiadczenia religijnego umozliwia bezposrednie zrozumienie religii jako rze-
czywistej sity w zyciu czlowieka, w przeciwienistwie do religii rozumianej jako cztonkostwo
w Kosciele lub wiara w doktrynalne zalozenia.

Istota ludzka - jako taka - jest podmiotem hermeneutycznym, nieustannie dgzacym
do interpretowania swojego do$wiadczenia, nadawania mu znaczenia i sytuowania go
w swoim horyzoncie doswiadczeniowym. Doswiadczenie jest zatem aktywnym, hermene-
utycznym aktem jednostki, cho¢ nie nalezy pomija¢ zwlaszcza jego pasywnych aspektow.
Wrynika to z faktu, ze indywidualne mozliwoéci interpretacji do$wiadczenia sa warunkowe
w tym sensie, ze zawsze sg powigzane z odniesieniami kulturowymi, spolecznymi, histo-
rycznymi, religijnymi i biograficznymi. Spoteczne ramy odniesienia jako interpretacyjne
ramy odniesienia s3 decydujace dla kazdego doswiadczenia. Jest to tym wazniejsze, gdy
skupiamy sie konkretnie na do$wiadczeniu religijnym.

W dzisiejszych czasach szczegdlnie wazne jest, aby pamietaé, ze hermeneutyka do-
$wiadczen i przekonan religijnych odbywa si¢ zaréwno indywidualnie, jak i w mediach
spotecznosciowych, nie tylko jezykowo, ale takze znaczaco poprzez obrazy. Zmienia to
systemy jezykowe i estetyczny wyraz komunikacji religijnej w zdigitalizowanym $wiecie.
Dlatego psychologowie i socjologowie religii w swoich badaniach opisujg formy i rodzaje
doswiadczenia religijnego, a takze przejawy spotkania cztowieka z Transcendencjg, jego
doswiadczenia, ktdre $wiadcza o otwarciu sie na najglebszy sens catej rzeczywistoéci. Uni-
kajac trudnosci zwigzanych z filozoficznym i teologicznym podejsciem do doswiadczenia
religijnego, jak zaznacza Autor, niektdrzy socjologowie proponuja nawet zastapienie ter-
minu ,doswiadczenie religijne” terminem ,,do$wiadczenie transcendentne”. Takie podej-
$cie pozwoliloby na opisanie nie tylko doswiadczen religijnych, ale takze parareligijnych,
doswiadczen, ktérym ludzie nie przypisuja znaczenia religijnego.

O ile nauki opisowe, jak zauwaza ks. prof. Marianski, zwtaszcza psychologia religii,
zajmuja sie do$wiadczeniem religijnym, o tyle socjologdéw interesujg spoleczne uwarun-
kowania religijno$ci jednostki, w tym rola tzw. znaczacych innych w ksztaltowaniu postaw
religijnych, wplyw okreslonej wspélnoty konfesyjnej oraz srodowiska spotecznego. Jednak
w obecnej fazie socjologicznych badan nad doswiadczeniem religijnym mozemy stawiaé
wigcej pytan niz formulowaé odpowiedzi, gdyz zasadnicza trudnos¢ tkwi w empirycznym
uchwyceniu doswiadczenia religijnego, w wypracowaniu poje¢, ktdre bylyby przekladalne
na jezyk obserwowalnych wskaznikéw.

W drugim rozdziale zatytulowanym Doswiadczenie religijne w empirycznych bada-
niach socjologicznych, ks. prof. Marianski analizuje kwestie doswiadczenia religijnego
w codziennym zyciu, role wiary religijnej w ksztaltowaniu poczucia bezpieczenstwa, a tak-
ze do$wiadczenia obecnosci Boga w Zyciu wierzacego. Jak w pierwszym rozdziale, w swo-
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ich uwagach koncowych syntetycznie podsumowuje powyzsze tresci w trzech akapitach.
Podkresla, ze socjolog stara si¢ opisa¢ formy i rodzaje do$wiadczenia sacrum, odczucia
bezposredniej obecnosci Boga i Jego dziatania w codziennym zyciu, w pracy, przy podej-
mowaniu wigzacych decyzji, w poszukiwaniu sensu zycia itp. Nalezy zauwazy¢, ze niekto-
rzy socjologowie raczej okreslaja Boga jako obiekt doswiadczenia religijnego, podczas gdy
inni wskazuja na do$wiadczajacg osobe w ekstremalnych lub niezwyklych sytuacjach.

Trzy wyzej analizowane tematy uzasadniaja twierdzenie, ze te do$wiadczenia religij-
ne dotyczg mniej lub bardziej wyraznie mniejszosci badanej mtodziezy szkolnej. Mozna by
ogolnie szacowad, ze pod koniec drugiej dekady XXI wieku (2017 r.) mniej niz 60% mlo-
dziezy szkolnej i akademickiej w Polsce potwierdzilo, ze dostrzega wplyw religii w swoim
codziennym zyciu; okolo 60% stwierdzilo, ze religia daje im poczucie bezpieczenstwa
w trudnych sytuacjach zyciowych; a okoto 25% deklarowato, ze odczuwato mniej lub bar-
dziej wyrazna obecnoé¢ Boga w swoim zyciu.

Wiyniki badan empirycznych nad doswiadczeniem religijnym katolikéw wskazujg na
znaczne zapotrzebowanie na wiare religijng wsréd mlodziezy i dorostych. Przeprowadzo-
ne socjologiczne analizy doswiadczenia religijnego dotykajg jedynie zewnetrznych warstw
religijnej osobowosci cztowieka. Jak podkresla Janusz Marianski za Karlem Rahnerem:
»Indywidualny i najbardziej wewnetrzny charakter aktéw religijnych (ktéry naprawde na-
lezy do ich istoty) jest absolutnie niedostepny dla do$wiadczenia zewnetrznego, a nawet
dla wewnetrznego doswiadczenia typu refleksyjnego i intencjonalnego w sposob bezpo-
$redni”. Pelne uchwycenie zjawisk ludzkiego do$wiadczenia religijnego — zwlaszcza tych
najglebszych i najbardziej fundamentalnych — jest trudne. Co wiecej, badania empiryczne
socjologéw religii dowodza, ze w $wiecie, ktéry jest coraz bardziej zdominowany przez
technologie i racjonalno$¢, wiara w Boga i praktykowanie religii wydaja sie traci¢ na zna-
czeniu dla wielu ludzi.

W trzecim rozdziale Wiara religijna jako Zrédlo sensu zycia, ktory koresponduje
z poprzednimi, Autor analizuje nastepujace zagadnienia: sens zycia w narracji socjologicz-
nej; religia a sens zycia - ujecie teoretyczne i religia a sens zycia - ujecie empiryczne. Po-
dobnie i w tym rozdziale dokonuje syntetycznego podsumowania tresci w uwagach kon-
cowych. Wiara religijna moze by¢ waznym zrédlem sensu zycia, dajac czlowiekowi poczu-
cie orientacji, celu i nadziei, szczegdlnie w trudnych sytuacjach zyciowych. Moze pomoc
postrzegaé zycie zgodnie z przyjetym systemem wartoéci. Pelni ona funkcje przewodnig,
przekazuje interpretacje do$wiadczen zyciowych (takich jak do$wiadczenia smutku, straty
i $mierci), historycznosci (pochodzenie i cel istnienia, sens Zycia) i natury (stworzenie, po-
rzadek $wiata).

Pytanie o sens zycia dotyczy kategoryzacji naszej egzystencji w szerszym kontekscie.
Na poziomie indywidualnym chodzi o kategoryzacje indywidualnych dziatan lub do-
$wiadczen (,,jakie to ma dla mnie znaczenie?”) w kontekscie catego mojego zycia; na po-
ziomie spofecznym i ekologicznym o ,interpretacje relacji miedzy czlowiekiem a jego
$wiatem”; w kontekscie ewolucji biologicznej i spoleczno-kulturowej o kategoryzacje /
znaczenie homo sapiens oraz w najszerszym znaczeniu - o pytanie w sensie teleologicznym
(o celowosci zycia).
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Badania empiryczne ks. prof. Marianskiego pokazuja, ze w polskim spoleczenstwie,
w przeciwienstwie do spoleczenstw Europy Zachodniej, religijno$¢ przezywana jest przede
wszystkim w ramach instytucjonalnych. Kosciét moze wplywac inspirujaco i integrujaco w
odniesieniu do religijnych doswiadczen oraz obecnoéci i dziatania Boga w $wiecie. Maleja-
ca funkgja religii w Zyciu publicznym nie oznacza automatycznie, ze funkcje psychologicz-
no-egzystencjalne (doswiadczenie religijnego znaczenia zycia) staja sie mniej istotne i ze
religia jest spychana na margines rzeczywistoéci indywidualnej i spolecznej. Zgodnie
z przekonaniem wiekszosci dorostych polskich katolikéw i w mniejszym stopniu polskiej
mlodziezy, religia jest pomocna w sytuacjach niepewno$ci egzystencjalnej czlowieka,
szczegllnie w sytuacjach ekstremalnych. Mozna powiedzied, ze religia staje si¢ elementem
ogodlnego poczucia bezpieczenstwa i pewnosci siebie.

Konkludujac, nalezy podkredli¢, na co wyraznie zwraca uwage w recenzowanej mo-
nografii ks. prof. Marianski, ze sfera duchowosci cztowieka jest istotnie powigzana z kon-
cepcja do$wiadczenia transcendentalnego, ktore pokazuje, jak znaczace jest to zjawisko -
nawet gdy nadal jest czesto marginalizowane. Chociaz do$wiadczenie transcendencji nie
jest tozsame z wiarg, to jednak wielkie doswiadczenie transcendencji lezy u podstaw kazdej
formy religii. Wiara religijna bez watpienia opiera si¢ na zapo$redniczonej wiedzy na te-
mat do$wiadczenia transcendencji.

Analizujgc zawarto$¢ merytoryczng monografii ks. prof. Marianskiego, nalezy
stwierdzi¢, ze jego przemyslenia wokdt problematyki dotyczacej do$wiadczenia religijnego
w narracji socjologicznej na gruncie polskim zastugujg na szczegdélng uwage. Wktad Auto-
ra omawiane]j publikacji mozna okresli¢ jako wyjatkowy, poniewaz podjeta problematyka
w polskiej literaturze socjologicznej nie zajmuje jeszcze naleznego miejsca. Niniejszg mo-
nografie polecam nie tylko socjologom, ale réwniez teologom pastoralistom, katechety-
kom i pedagogom religii w szczeg6lnosci, poniewaz doswiadczenie religijne w ramach pe-
dagogicznoreligijnej refleksji interpretuje sie w kontekscie teologiczno-antropologicznym,
podstawa w badaniach sg zaréwno nauki teologiczne, jak i antropologiczne.

Cyprian Rogowski
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