swiat i Stowo
filologia | nauki spoteczne | filozofia | teologia
1(26)/2016

Marek Rembierz
Uniwersytet Slaski w Katowicach
Bankowa 12, 40-007 Katowice
marek.rembierz@gmail.com

Nadzieja - transcendencja - paideia.
0 perspektywach nadziei i pedagogii nadziei
w kontekscie (przekraczania) ludzkiej niedoskonatosci

,Gdyby cztowiek byt istota doskonala — a to znaczy: zaréwno dopetnio-

ng przez wszystkie mogace mu przystugiwaé wartosci, jak i dokonana, czyli
spelniona, wykonczona, gotowa — wychowywanie go nie tylko nie byloby
potrzebne, ale byloby wrecz niemozliwe”.

Whadystaw Strozewski

»Nadzieja nie polega na tym, ze nie dostrzega si¢ realiow, ale ze czto-
wiek, ktéry ma nadzieje, potrafi spojrzec poza pewien obraz §wiata, ktory
jawi mu sig tu i teraz. Ci, ktorzy maja nadzieje, zdaja si¢ widzie¢ wigcej”.
Barbara Chyrowicz

Problematyka nadziei, jesli rozpatruje si¢ ja wielostronnie i uwzgled-
niajgc odmienne punkty widzenia, ukazuje sie jako jedna z podstawowych
Lkwestii wezlowych” ludzkiej egzystencji. Przeplataja sie w niej i zespalaja
z sobg rézne, takze trudne do rozwiklania, cechujace sie dramatyzmem
i niejednoznacznoscig, aspekty czlowieczego losu. Nadzieja, jako wyraz
duchowej aktywnosci cztowieka, zdaje sie nade wszystko warunkiem moz-
liwoscei 1 zarazem prébg wyjscia poza terazniejsze i przeszte dolegliwoscei,
niedomagania i niedoskonatosci, ktére — réwniez w zintensyfikowanej
postaci — napotyka sie we wlasnej egzystencji, w swym blizszym i dalszym
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zyciowym $rodowisku. Nadzieja wykazuje podobienstwo do $wietlnego
promienia, ktéry rozjasnia — obdarza sensem — nadchodzacg i niepewna
przysztosé. Zywige nadzieje podejmuje sie wyobrazone lub urzeczywist-
niane — zazwyczaj wpierw wyobrazane, a nastgpnie realizowane — préby
»pojscia do przodu”, proby przekraczania tych sytuacji, ktore uznaje sie
za niepozadane lub przebrzmiale i dazenia w strone tego, co ma by¢ (upra-
gnionym) dobrem.

Doswiadczenie nadziei zespala si¢ z do$wiadczeniem czasu, szansy
izmiany, zespala sie z temporalnosci ludzkiej egzystencji, z pojawieniem si¢
szansy 1 z mozliwo$cig dokonania korzystnej zmiany'. Zespolenie i prze-
nikanie si¢ tych do$wiadczen uwidacznia si¢ wyraznie w sferze — szeroko
pojetej — aktywnosci pedagogicznej. Zmierzanie do osiagnigcia (wypraco-
wania) pozytywnie ocenianej zmiany, do uzyskania lepszego stanu rzeczy,
to podstawowa cecha procesu wychowania i samowychowania, ksztalcenia
i samoksztalcenia, to podstawowa cecha dziatan pedagogicznych?. Rzec
mozna, ze paideia zaktada i wyraza sposéb istnienia cztowieka w §wie-
tle nadziei. Cho¢ trzeba uwzgledni¢ takze sytuacje, iz tam, gdzie z moca
przejawia sie nadzieja i ukazuja si¢ jej perspektywy, co wraz z réznego typu
pedagogia dotyczy w szczegdlnosci rodzicielstwa (powinnosci, funkeji
i nastawienia rodzicéw wzgledem rozwoju dzieci) oraz sztuki medycznej
(leczniczej, terapeutycznej), tam tez ludzkie zamierzenia tym bardziej ob-
cigzone sg ryzykiem bolesnego zawodu, ze szanse zostang zmarnotrawione
i dokonane zmiany dodatkowo jeszcze pogorsza sytuacje. Dlatego w réz-
nych sferach aktywnosci — zwlaszcza silnie zaangazowanych aksjologicznie
i ,wrazliwych na zranienie” — poszukuje si¢ rzetelnej nadziei, aby nie za-
wiesc¢ sie 1 nie popas¢ w stan (wyuczonej) bezradno$ci. Humanistyczna re-
fleksja nad nadzieja, cho¢ by¢ moze —jako refleksja filozoficzna — wydaje si¢
daleka od biegu spraw codziennych, ma jednak tez przetozenie praktyczne,
ma ona wspieraé praxis i ma pomagac w rozpoznawaniu oznak (zadatkow)
rzetelnej nadziei.

Doswiadczenie nadziei jest w duzej mierze doswiadczeniem apofatycz-
nym, gdyz trudnym do wyartykutowania i dalece nie przystajacym do za-
sob6w jezyka opisujacego swiat podpadajacy pod poznanie zmystowe, a za-

"' Na zwiazek czasu i nadziei oraz uniwersalnos¢ tej problematyki uwage zwraca m.in. Barbara Chyrowicz:
,Filozofia zajmuje si¢ problemem czasu, dlatego ma tez co$ do powiedzenia o nadziei. Wszedzie tam gdzie pojawia
si¢ kwestia czasu, pojawia si¢ jakie$ odniesienie do nadziei. Filozofem nadziei jest Ernst Bloch, ale o tym, ze mozna
filozoficznie méwic o nadziei, przekonuje réwniez Gabriel Marcel, cala swoja metafizyka wskazujac na nadzieje.
Josef Pieper twierdzit, ze nadzieja zajmowac si¢ moze tylko filozof chrzescijanski, ze z punktu widzenia filozofii
pozbawionej wiary nie mozna méwic o nadziei, ale nie zgadzam si¢ z taka teza” (Nadzieja na nadziejo - debata 13.
Dhni Tischnerowskich: Filozofia i nadzieja, ,Znak” 2013, nr 12 [703]).

270b. B. Sliwerski, Pedagogika ogdlna. Podstawowe prawidtowosci, Krakow 2012.
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razem nadzieja potrzebuje — niejako domaga si¢ — stosownego stowa, ktére
bedzie ja wydatnie wspiera¢ 1 wzmacnial. Ta jej dwoista relacja ze stowem:
rozmijania si¢ i schodzenia, odpychania si¢ i przyciagania, tym bardziej wy-
maga respektowania postulatu odpowiedzialnosci za uzyte stowa i roztrop-
nej powsciggliwosci. Dotyczy to zwlaszcza sytuacji, w ktorej przychodzi
operowac — mienigcymi si¢ wielo$cig znaczen i przynajmniej w niektérych
przypadkach cechujacymi si¢ gérnolotnoscia — metaforami. Trzeba baczy¢,
aby nie zwies¢ (siebie i innych) na manowce werbalizmu i nie zawie$¢ spo-
sobem wypowiadania sig, ktory — mimo pociagajacego stylu — bedzie rozmi-
jat sie z rzetelng nadzieja i bedzie wzmagat gre pozoréw.

Dos$wiadczenie nadziei i jej rozumienie nasycone jest réznorodnymi
tre$ciami, pochodzacymi z narracji i wyobrazen religijnych, filozoficznych,
literackich (basniowych, poetyckich, biograficznych i autobiograficz-
nych), z tradycyjnej kultury ludowej (z przekazywanych z pokolenia na
pokolenie przypowiesci i porzekadet). Nie nalezy wigc oczekiwaé podania
zwigzlej (uniwersalnej czy tez instruktarzowej) formuly, iz nadzieja to jest
»to1to”, zwlaszcza jesli uwzglednia sie apofatyczny wymiar doswiadczenia
nadziei®. Trzeba przysta¢ na wielopostaciowos¢, niedookreslonosé i intu-
icyjno$¢ rozumienia nadziei, na jej sytuowanie si¢ w sferze opornych wobec
artykulacji — a zyciowo doniostych — przeczué*. Rozjasniajac jaka$ czes¢ do-
$wiadczenia nadziei w prowadzonych analizach zarazem inne jej aspekty
i przejawy pozostawia si¢ w mroku, poza kregiem $wiatla analizy, a nawet
w kontrascie do fragmentarycznego roz$wietlenia te pozostale czesci jawia
si¢ jako tym bardziej pograzajace si¢ w mroku. I chyba tak réwniez by¢
musi, aby nadzieja — chroniona tym mrokiem — nie stracita swych egzysten-
cjalnych walordw, stajac sie¢ w pelni opanowanym przedmiotem badan lub
obiektem technik ja rewitalizujacych, a zarazem czyms banalnym.

Przysztosc i perspektywy nadziei

,Co przyniesie z soba nieznana nam przyszto$é?” — W tym pytaniu,
stawianym czestokro¢ w chwili egzystencjalnej zadumy, zawarte jest prze-
$wiadezenie, ze to przyszios¢ zza horyzontu czasu do nas nadchodzi i to
ona z sobg — czy wrecz w sobie — co§ nam przynosi, co my musimy przyjaé.

? Problematyke apofatycza na gruncie aksjologii i etyki podejmuje we wnikliwych i inspirujacych rozwazaniach
Krzysztof Stachewicz; zob. K. Stachewicz, Milczenie wobec dobra i zta. W strong etyki sygetycznej i apofatycznej, Poznai
2012.

“ Do podobnej opinii sktania si¢ takze Tadeusz Gadacz, gdy przystepuje do rozpatrywania m.in. kwestii nadziei:
,9adze, ze zy¢ umiejetnie to by¢ swiadomym tajemnicy i powagi ludzkiej egzystencii, jej antynomii i paradoksow.
Bardziej stawiac pytania, niz formufowac proste odpowiedzi. Jedno wszakze nie ulega dla mnie watpliwosci: ze istotg
zycia umiejetnego jest dobro i nadzieja” (T. Gadacz, O umiejgtnosci zycia, Warszawa 2013, s. 6).
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Co wigcej, w duzej mierze to ona przynosi nam nas samych, to ona nas
okresla, czyni nas takimi, jakimi nie spodziewali$my si¢ by¢, nie przypusz-
czaliSmy (nawet ,,w naj$mielszych snach”), ze mozemy si¢ takimi — ,az
takimi” — sta¢. Ona jest strong zdecydowanie aktywna, ma moc sprawcza,
my zostali$my sprowadzeni do roli pasywnego odbiorcy tego, co ma nadejs¢
i co nadeszto. Obecnie dla nas to, co nadejdzie pozostaje niewiadoma, rzec
mozna: wielkg niewiadoma, z ktérg jednak w przysztosci przyjdzie si¢ nam
skonfrontowad, i od ktérej my bedziemy wéwcezas zalezni, a nawet dzis zy-
jemy w cieniu tej nieznanej nam — a niby nasze wtasnej — przysztosci. Teraz
skazani jesteSmy na to, aby tylko domniemywac i snu¢ jakie$ wizje o tym,
co to bedzie.

W filozofii, w sztuce, w religii i w edukacji wyraza si¢ jednak réwniez
odmienne od réznych typéw fatalizmu przekonania. Wykazuje sig, ze nie
tylko uleglto$¢ wobec tego, co niesie nadchodzaca przyszto$é — tak jakby juz
byta ona w przesztosci w pelni zaplanowana — jest jedyna wlasciwa postawa
czlowieka. Pole egzystencjalnych mozliwosci to nie jedynie pasywna zgoda
na przypisany czlowiekowi los, ale zdecydowanie — jakosciowo — co$ wiecej
ma znajdowac¢ si¢ w zasiegu ludzkiej mocy. Z pytaniem o to, co przyniesie
z sobg przysztosé, zespolone bywa pytanie o to, na co moge mie¢ nadzieje.
Manifestuje ono swoiscie ludzkie nastawienie do przysztosci, jako czasu
wlasnej egzystencji. Nadzieja przelamuje pasywnos¢ wzgledem tego, co
nadejdzie i cho¢ czesciowo rozéwietla mglte domnieman, ukazujac w niej
zarysy tego, co nam bliskie i co dla nas cenne. Mozemy wigc zywi¢ nadzieje
i zywimy ja, ze to, co nieznane, co ma nadejs¢, bedzie zarazem — przynaj-
mniej w jakiej$ mierze — tym, co jest przez nas oczekiwane (upragnione),
czemu wychodzimy na spotkanie, bedzie tym, co spelni jaki$ zakres naszych
nadziei na urzeczywistnianie si¢ dobra oraz na ostabianie i przezwyci¢za-
nia boles$nie przez nas do$wiadczanej sity réznorakiego zta’. Aczkolwiek
patrzac w przyszo§é — na podstawie tego, co uczy nas historia —mozemy tez
zywi¢ zasadne obawy i wyczuwaé wielorakie zagrozenia, mozemy domnie-
mywac, iz to, co przyniesie z soba przysztos¢ — a co juz niewyraznie jakos
si¢ przebija i przebtyskuje zza linii granicznej dostepnego nam horyzontu
dziejow — to moga by¢ zdecydowanie niekorzystne dla nas sytuacje. Czy
mamy wigc porzucié nadzieje? Czy powinni$my uznaé, ze nasze nadzieje sa
nie tylko zawodne, ale sg nade wszystko iluzjami i ztudzeniami, sg falszy-
wymi — a nawet wewnetrznie zaklamanymi — nadziejami, ktére wymagaja

5 Zob. R. Wisniewski, Aksjologia zla. W sprawie zmiany perspektywy filozofii wartosci, [w:] Studia z filozofii
i logiki. Ksigga pamigtkowa w darze Profesorowi Leonowi Gumariskiemu, red. C. Gorzka, R. Jadezak, Toruf 1997,
s. 149-162; R. Wisniewski, O przedmiocie i metodach filozofii zta, [w:] Studia z dziejow filozofii la, red. R. Wisniewski,
Torun 1999, 5. 5-13.
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demistyfikacji i odrzucenia, aby nimi samych siebie nie oszukiwaé? Pytanie
0 naszg przyszto$é, to zarazem pytanie i zmaganie o ksztalt rzetelnej na-
dziei, aby nie tylko biernie oczekiwaé tego, co przyjdzie i przyjs¢ musi, ale
podejmowad samemu inicjatywy, dzigki ktorym mozemy — mimo wszystko
z nadzieja — wejs¢ w przysztosé i tak ja — metoda préb i btedéw — aktywnie
wspdtksztattowad, aby dzigki temu byta to taka przysztosé, w ktorej beda sie
réwniez — czestokro¢ w zaskakujgcy 1 zadziwiajacy dla nas sposdb — spelniad
nasze nadzieje.

Z punktéw widzenia réznych dziedzin kultury — filozofii, religii, sztuki
i nauki -formutuje si¢ argumenty na rzecz wzmacniania nadziei, wykazu-
jac jej istotng wartos$¢ czy wrecz niezbywalng role, bez ktérej ludzka eg-
zystencja traci sens®. Zdecydowang ,,pochwale nadziei”, jako warunku ko-
niecznego zachowania i ksztattowania sie cztowieczenstwa, w tekscie ,,Kto
ma nadziej¢ zyje inaczej. Socjologiczne refleksje wokdt nadziei w kulturze
wspblezesnej”, gtosi Wojciech Swigtkiewicz:

Czlowiek zyje nadzieja. Nadzieja jest atrybutem czlowieczenstwa. Na-
dzieja potrafi wykrzesac z poktadéw ludzkiej osobowosci czyny heroiczne
i$wigte. Pozwala cztowiekowi przetrwaé najwigksze trudnosci, w jakims sen-
sie nawet ,,przezyc siebie” (jak pokazuje przyktad zasypanego gérnika w ko-
palni Halemba w Rudzie Slaskiej). Nadzieja otwiera serce i umyst cztowieka
na oczekiwanie spetnienia. Na drodze nadziei cztowiek buduje sens swojego
zycia. Pozwala ona zy¢ w perspektywie wlasnej $mierci i podejmowac nowe
zadania codziennosci po $mierci tych, bez ktérych — jak si¢ wydaje — $wiat
nie méglby istnie¢. Czlowiek, ktory traci nadzieje przestaje zy¢. Odebranie
cztowiekowi nadziei jest najwigksza zbrodnia, jaka mozna mu wyrzadzic’.

¢ Filozofi¢ nadziei w ten sposéb ujmuje tez Ryszard Wisniewski: ,,Nadzieja wpisywataby si¢ w strategie zycia,
orientujac, integrujac, mobilizujaca, pocieszajac i wzmacniajac czlowieka w chwilach zagrozenia zlem. Nadzieja
pelnitaby funkcje w organizacji dazenia do wartosci transcendujacych terazniejszos¢, takze do przezwycigzania
granic, whasnych stabosci. Nadzieja wspottworzy klimat pozytywnego myslenia o przysztosci, ufnosé, optymizm.
Mozna powiedzie¢, ze w ten sposob okazuje si¢ ona transcendentalnym warunkiem sensownego zycia, skierowanego
ku przysztosci. Silna wiara w wartosci, ktére potwierdzi¢ ma przyszlosé, jesli zwiazemy z nimi swoja terazniejszosc,
to warunek sity moralnej, zrodto zyciowych mocy. Dowodza tego biografie wielu ludzi wybitnych, autorytatywnych
moralnie. Cokolwiek zatem cztowiek robi, powinien wierzy¢, ze to ma sens, ze to si¢ jako$ wpisze w lepszg przysztosc,
ze zto moze by¢ pokonane” (R. Wisniewski, Glos w dyskusji, [w:] Znaki nadziei dla wspotczesnego swiata. Colloquia
Torunensia XVII, Materialy sesji naukowej zorganizowanej w Toruniu w dniach 4-5 listopada 2011 roku, red.
J. Bagrowicz, Torun 2012, . 52).

W, Swiatkiewicz, Kto ma nadzieje 2yje inaczej. Socjologiczne refleksje wokdt nadziei w kulturze wspdtczesnej, [w:]
Spoteczeiistwo — Przestrzert — Rodzina. Ksigga jubileuszowa dedykowana Profesorowi Piotrowi Kryczce, red. M. Szyszka,
Lublin 2009, s. 41-42. W. Swiatkiewicz nawiazuje do obranych przez niego za motto przemyslen Gustawa Herlinga-
Grudzinskiego: ,Cztowiek, cokolwiek robi, nie moze zy¢ bez nadziei, a jezeli naprawde odbierze mu si¢ wszelka
nadzieje, wowczas wystepuje przeciwko sobie. I to jest stan skrajnej rozpaczy, o ktorej pisat Kierkegaard”. W tym
kontekscie, aby cho¢ nieco rozjasni¢ relacje migdzy nadzieja a rozpacza, warto przytoczy¢ uwagi Jozefa Tischnera
o roli chrzecijanistwa w rozumieniu nadziei i rozpaczy: ,Chrzescijanstwo weszlo w dzieje jako zywe i glebokie
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Ta egzystencjalna deklaracja o doniostosci 1 mocy nadziei jest réwno-
cze$nie pochwalg wartosci zycia, cho¢ nie pomija — a nawet eksponuje —
skonfrontowanie zywionej nadziei z nieusuwalng obecnoscig faktu §mierci
— $mierci wlasnej 1 §mierci bliskich 0séb — w ludzkim zyciu. Do$wiadczenie
nadziei wydarza sie w ,,cieniu $mierci”, co zdaje sie przekresla¢ zbyt dale-
ko siegajace nadzieje cztowieka, ktory nie chee konfrontowac si¢ z wlasna
skonczonoscig 1 przygodnoscia, lecz blizsza jest mu utopia realizowania
doskonatego $wiata. Jednak mimo wzmagajacego si¢ lub stabnacego ,,cie-
nia $mierci”, mimo do§wiadczanych egzystencjalnych kryzyséw (o czym
traktuje m.in. rozwijajaca si¢ psychologia nadziei®), w pewnym znaczeniu
—w perspektywie zmagan ludzkiego ducha — zasadnie rzec mozna, ze na-
dzieja bywa silniejsza niz $mier¢. Perspektywy nadziei, wykazujac w wielu
sytuacjach swa moc sprawcza, réznig si¢ wyraznie witalnoscig od perspek-

do$wiadczenie nadziei. Zaczelo ono tym samym dokonywaé trudnego dziefa porzadkowania innych nadziei
cztowieka. Porzadkujac, badz ukazywato ich pozér, badz odstaniato, ze zawieraja si¢ one w jego nadziejach. Obecnosé
chrzescijanstwa w $wiecie byla dialogiem na plaszczyznie nadziei” (J. Tischner, Wigzanie nadziei [1973], [w:]
J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei. Wybr szkicow filozoficznych 1966-1975, Krakéw 1994, s. 294). Dalej J. Tischner
podkresla egzystencjalng doniostos¢ chrzescijaniskiego odkrycia nadziei: ,Nadzieja chrzescijaniska dotkneta jakiegos
szezeg6lnie czutego miejsca w cztowieku. Sg stowa, ktdre nie tylko opisuja rzecz, lecz takze wydobywaja ja z ciemnosci,
czynia podatng dla widzenia i dla przyswojenia. Takim stowem jest ewangeliczne stowo «nadzieja». Dzigki niej, jakby
powiedziat Hegel, cztowiek «wzni6st sig do poziomu swej istoty». Camus pisze: «chrzescijaniski wyrok uniewinnia ten
$wiat ohydny i wzruszajgcy, gdzie nawet krety moga mie¢ nadzieje»” (tamze, s. 302). Ale zarazem chrzescijanstwo
odstonifo horyzont rozpaczy: , Aby cztowieka podnies¢ na plaszczyzng prawdziwego ruchu, chrzescijanistwo poucza
g0 0 jego najglebszej tragicznodci. Tragiczno$¢ najgtebsza odstania si¢ w rozpaczy. Stad polemika z nadziejami
$wiata stata si¢ prawdziwym szczepieniem cztowiekowi rozpaczy. «Trzeba ugodzi¢ $miertelnie ziemska nadzieje,
tylko wtedy mozna uratowac siebie nadzieja prawdziwg» — powiedziat Kierkegaard. Chrzescijanstwo bywato w tym
punkeie okrutne. Demaskujac «patologie nadziei», pouczato o rozpaczy i wywotywato niezwykle apetyty. Naprawde
to dopiero ono nauczyto czlowieka rozpaczy, ktéra rodzi si¢ z dna «aksjologicznej nicosci». Bez przedsmaku jej piekta
prawdziwy wymiar nadziei chrzescijanskiej nie bytby odezuwalny. Jest ktos, kto moze duszg zabic...” (tamze, s. 304).
W chrzeScijaniskiej wizji $wiata i ludzkiej egzystencji pojawia si¢ dramatyczne napiecie migdzy nadzieja a rozpacza.
Na ten moment napiecia zwraca tez uwage Karol Tarnowski: , Nadzieja zaczyna si¢ w momencie, kiedy stoi si¢ przed
$ciang 1 nic juz nie mozna zrobi¢. Jest ona wowczas przekraczaniem rozpaczy, transcendowaniem, ktére nie musi
mie¢ od razu charakteru religijnego, ale powiedziatbym, ze ma charakter metafizyczny - [ ...] jest samym ruchem
transcendowania, jakas afirmacja” (Nadzieja na nadzieje - debata 13. Dni Tischnerowskich: Filozofia i nadzieja.).
Zwigzek rozpaczy i nadziei ukazuje si¢ takze jako wazny problem pedagogiczny (w zakresie ksztattowania postaw
i przekonan), ktéry wymaga uwzglednienia i przemyslenia w szczeg6lnosci przez pedagogie religii 1 inspirowana
chrzescijanstwem pedagogie nadziei.

§ Zob. ]. Kozielecki, Psychologia nadziei, Warszawa 2006. Referujac i systematyzujac dyskusje z zakresu
psychologia nadziei, Grzegorz Kudlak stwierdza: ,Nadzieja w zyciu czlowieka petni wazne funkcje regulacyjne.
Nadzieja moze nas motywowac i ukierunkowywac nasze zachowanie na zrealizowanie zamierzonego celu. Utatwia
nam znoszenie trudnych sytuacji, dzigki wtasciwosciom ochraniajacym nadziei, cztowiek potrafi znies¢ dolegliwosci
zyciowe i skutecznie radzi¢ sobie ze stresem. Nadzieja moze by¢ réwniez ujmowana jako mechanizm obronny
ucieczka od przykrych standw rzeczy, lub tez tworzenie sobie powierzchownych, iluzorycznych nierealistycznych
zyczen” (G. Kudlak, Nadzieja w kryzysie szansq na rozwdj i adaptacje, Warszawskie Studia Pastoralne” UKSW 2012
nr 18, 5. 80).
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tyw unicestwiajgcej $mierci. Trzeba wszakze mie¢ na wzgledzie, iz w ludz-
kim zyciu wystepuja — i na wiele sposobéw wzajemnie si¢ dookreslaja — obie
perspektywy, a czlowiecze mestwo bycia ksztaltuje si¢ w zmaganiu o to,
ktora z tych perspektyw uznawana bedzie za egzystencjalnie mocniejszg.

Nadzieja, paideia i zmaganie si¢ z niedoskonatoscig

Gdy realistycznie i z krytycznym dystansem rozpatruje sie zlozonosé
ludzkich spraw, to zauwaza si¢ nie tylko przemieniajaca moc nadziei. Do-
strzega si¢ réwnoczes$nie jej nikto$é i krucho$é, a takze, iz bywa ona pozorna
i iluzoryczna. Zywiona przez niektérych nadzieja, iz wskazane i mozliwe
jest dokonywanie zmian niosgcych z sobg to, co oczekiwane i to, co dobre,
wystawiona jest na zmaganie sie z silnym poczuciem beznadziejnosci. Na-
rzuca si¢ bowiem dojmujace przekonanie, iz w danych warunkach zadnych
realnych zmian na lepsze nie da sie dokonad, a to, co sie niby czyni jest tylko
pozorem takiej zmiany.

W kontekscie wielu zyciowych doswiadczen — wielo$ei napotykanych
niepowodzen, rozczarowan, klesk — ludzki §wiat moze jawié sie przede
wszystkim jako taki $wiat, w ktérym nie ma miejsca na rzetelng nadzie-
je. Zasadna zdaje sie wiec pesymistyczna mysl, iz w gruncie rzeczy jest on
naznaczony i wrecz doglebnie przesycony fatalng beznadziejnoscia, ktéra
jedynie przestania si¢ (maskuje) ztudzeniami pozorujacymi pozytywne
zmiany. Konfrontujac sie z ludzka staboscig i nieudolnoscia, wygtasza sie —
w réznych sytuacjach i relacjach miedzyludzkich, takze w obszarze dziatan
pedagogicznych — radykalnie negatywne oceny czyich$ zdolnosci i szans
poprawy, oceny, w ktérych jednoznacznie i bezapelacyjnie rozstrzyga si¢
na czyja$ niekorzysé: ,jeste$ beznadziejny, nie zmienisz si¢”, lub ocenia
sie np. w diagnozie medycznej, ze ,to catkowicie beznadziejny przypadek,
nie ma szans”. Trzeba jednakze uwzgledniad, iz te osady nie sa neutralne
wzgledem rzeczywistosci, ale maja swa moc sprawcza (wspotsprawezg).
Nie tylko co§ si¢ w nich obwieszcza o tym jak jest, ale one wydatnie acz nie-
korzystnie wspdttworzg rzeczywistosé, w ktérej nie ma — nie dostrzega si¢
— mozno$ci zmiany na lepsze. Takimi osagdami ostabia sie 1 wygasza pozy-
tywne przekonania, ze sa choéby minimalne szanse na przekroczenie obec-
nej, zdecydowanie niepozadanej sytuacji i jest sens, aby mimo niepowodzen
dalej zmierzaé¢ w strone pozadanego stanu rzeczy’. Takie osady sprawiaja,

? W refleksji egzystencjalnej, ktora dzieli si¢ na kartach swego dziennika Henryk Elzenberg, pojawia si¢
(zapisana pod datg 30 III 1955) mysl - skfaniajaca do zastanowienia — dotyczaca wypowiadania si¢ o ludzkiej
bezsilnosci: ,Prawd naprawde strasznych mowié nie wolno. A to sg te, ktore méwia o doglebnej bezsilnosci cztowieka”
(H. Elzenberg, Ktopot z istnieniem. Aforyzmy w porzqdku czasu, Krakow 1994, s. 418). Zob. W. Tyburski, Elzenberg,
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ze stabnie i niknie motywacja do dziatania w imi¢ nadziei, a zarazem niknie
(niweluje si¢) tez transcendencja jako zdolno$¢ i akt przekraczania tego,
co niezadowalajace i zmierzania w strong tego, co z jakich$ racji uwaza sig
warto$ciowe (dobre) i warte urzeczywistniania.

Wezwanie formutowane z mniejszg lub wigkszg stanowczoscia, takze
jako imperatyw, aby zachowac¢ i ocali¢ nadzieje nawet wbrew ogarniajacemu
czlowieka poczuciu jej utraty, wystepuje w sytuacji, gdy stabnie i niknie na-
dzieja (gdy niejako gasnie jej ptomien), a jej wystowienie moze stanowic akt
performatywny, przyczyniajacy sie do jej podtrzymania czy wytworzenia na
nowo.

Rozpatrujac podstawowy sens dziatan pedagogicznych Jézef Tischner
uwage kieruje na ksztattowanie i wzmacnianie nadziei: ,,Praca wychowawcy
jest przede wszystkim pracg nad nadzieja cztowieka”!?. Dlatego tez szcze-
golnie niepokojgco i drastycznie brzmig stowa o zatracie nadziei i pograza-
niu si¢ w beznadziejnosci w kontekscie dziatan pedagogicznych. Czesto-
kro¢ — odwotujac sie do do$wiadczenia pedagogicznego — stwierdza sig, ze
dziatania te s3 mozliwe tylko wéwczas, gdy zZywi sie nadzieje na dokonanie
zmian dzigki konsekwentnemu prowadzeniu tych dziatan. ,Wychowuja
jedynie ci, ktérzy maja nadziej¢”!! —jak zwiezle ujat to J. Tischner w wielo-
krotnie przywolywanym jego zdaniu. Stan faktyczny bywa jednak daleki od
sytuacji modelowych dziatan pedagogicznych, sytuacji, w ktérej nadzieja
sytuuje si¢ planie pierwszym. ,Niestety — zauwaza Katarzyna Olbrycht —
bardzo cz¢stym dzi$ zjawiskiem sg wychowawcy poddajacy si¢ spotecznym
nastrojom beznadziejnosci, dostarczajacy wychowankom i otoczeniu raczej
racji dla braku nadziei, wyrazajacy zwatpienie w sens nadziei co do moz-
liwosci swoich wychowankéw, niejako $wiadkowie braku nadziei”!?. Jesli
pedagog zatraca nadzieje, jesli ulega obezwladniajacej go aurze beznadziej-

Warszawa 2006; A. Nogal, Watki antropologiczne w mysli Elzenberga, [w:] Henryk Elzenberg (1887-1967) Dziedzictwo
idei. Filozofia - aksjologia — kultura, red. W. Tyburski, Torun 1999, s. 133-141; A. Nogal, Pesymizm i perfekcjonizm,
[w:] Cztowiek wobec wartosci w filozofii Henryka Elzenberga, red. A. Lorczyk, Warszawa 1998, s. 297-307.

0] Tischner, Etyka solidarnosci, Krakéw 1981, s. 74. O zwigzkach migdzy wychowaniem i nadzieja
zob. A. Murawska, Edukacja jako troska o nadziej¢ cztowicka, Szczecin 2008; S. Chrobak, Pedagogika nadziei.
Wipdtczesne konteksty w inspiracji personalistyczno-chrzescijariskiej, Warszawa 2009; tenze, Nadzieja jako dynamizm
rozwoju i egzystencji czlowieka, ,Seminare. Poszukiwania naukowe”, 2008, t. 25, s. 329-340; tenze, Nadzieja, [w:]
Encyklopedia pedagogiczna XXI wicku. Suplement, red. T. Pilch, Warszawa 2010, s. 323-330; tenze, Wychowanie jako
wzbudzanie i podtrzymywanie nadziei, [w:] Wychowanie w refleksji Karola Wojtyly - Jana Pawta IL. Wybrane aspekty,
red. M. Sztaba, A. Rézylo, Lublin 2015, s. 117-127; Z analiz dotyczacych zwiazkéw wychowania i nadziei w ujeciu
J. Tischnera zob.: 1. Strapko, Apologia nadziei w filozofii i pedagogice Jozefa Tischnera, Krakow 2004; P. Walczak,
Wychowanie jako spotkanie. Jozefa Tischnera filozofia cztowicka jako Zridlo inspiracji pedagogicznych, Krakow 2007.

"' Tamze, 5. 74.

12K Olbrycht, Wychowanie do nadziei, s. 10, www.fidesetratio.org.pl/files/plikipdf/olbrycht6.pdf [dostep:
10.10.2015].
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nosci i weigga w nig powierzonego jego pieczy wychowanka, to tym samym
zanika pedagogiczna moc sprawcza podejmowanych przez niego dziatan.

Paideia, jako ksztaltowanie ludzkich zdolnosci, powinna by¢ uznawana
ze jeden ze szczytowych momentéw do§wiadczenia nadziei zespolonej z do-
$wiadczeniem przekraczania ograniczen, z do§wiadczeniem transcendencji.
Jak —zgodnie z klasyczna filozofig czlowieka — zauwaza Wladystaw Strézew-
ski: ,,Racja istnienia pedagogiki, rozumianej zaréwno jako nauka, jak i sztu-
ka wychowywania, jest niedoskonato$¢ cztowieka. [ ...] Gdyby czlowiek byt
istotg doskonatg —a to znaczy: zaréwno dopetniona przez wszystkie mogace
mu przystugiwaé wartosci, jak i dokonang, czyli spelniona, wykonczona, go-
towa — wychowywanie go nie tylko nie byloby potrzebne, ale bytoby wrecz
niemozliwe. Wychowywanie zaktada dynamiczng strukture cztowieka, [ ... ]
jego stawanie sie i zmienianie, [ ...] mozliwo$¢ zmieniania si¢ na lepsze”!3.
To wilasnie ludzka niedoskonatos¢ jest jednym z warunkow mozliwosci wy-
chowania i ksztattowania ludzkich zdolnosci. To z doswiadczeniem ludzkiej
niedoskonatosci zespolona jest nadzieja, ze mozna urzeczywistniaé¢ wycho-
wanie i samowychowanie czlowieka, ze mozna ksztattowa¢ jego zdolnosci.
Jesli natomiast — w punkcie wyjscia — nadzieje w ludzkim $wiecie zespoli sie
przede wszystkim ze stanem doskonatosci i uznaje sig, ze to doskonalosé
powinna by¢ stanem danym cztowiekowi, to wéwczas doswiadczania wielo-
rakich przejawéw ludzkiej niedoskonatosci moze — blednie i destrukeyjnie
—wywolywac poczucie zawiedzionych nadziei.

Doswiadczenie nadziei i doswiadczenie dochodzenia do dojrzatosci

Pogtebiony namyst antropologiczno-pedagogiczny wyraznie ukazuje,
iz nie o osiagniecie ustateczniajacej (finalnej) doskonatosci chodzi w peda-
gogii bedacej pedagogia nadziei, ale idzie tu przede wszystkim o umiejetnie
wspierane przez dzialania pedagogiczne dojrzewanie i o wytwarzanie sie
— dynamicznie pojetej — dojrzatosei. ,W ramach doswiadczenia nadziei —
jak stwierdza J. Tischner — pojawia sie takze doswiadczenie dojrzatosei”!.
Dojrzewanie i dojrzato$¢ nadziei w ludzkim zyciu splata si¢ z dojrzewa-
niem i dojrzatoscig cztowieka. To s3 dwa zespalajace sie z soba procesy:
»Dojrzewanie nadziei nie dokonuje sie w oderwaniu od dojrzewania catego
cztowieka, w nadziei dojrzewa caly cztowiek”!>. Metaforyczny obraz doj-
rzewania pozwala lepiej zrozumieé ludzki rozw6j dokonujacy sie w $wietle

B W, Strézewski, O stawaniu si¢ cztowiekiem (kilka mysli niedokoriczonych), [w:] tegoz, W kregu wartosci,
Krakow 1992, s. 33.

4] Tischner, Wigzanie nadziei, s. 295.

5 Tamze.
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nadziei, rozwéj, nad ktérym pedagogika pracuje w wymiarze teoretycznym
i praktycznym. Na pytanie: ,Co znaczy, ze cztowiek »dojrzewa«?”, J. Tisch-
ner odpowiada: ,Czlowiek, jak wszystko w przyrodzie, dojrzewa wtedy, gdy
zaczyna przynosi¢ jakis owoc. Nadzieja dojrzewajaca jest nadzieja owocu-
jaca. Zadne drzewo nie moze owocowaé w izolacji od gleby i atmosfery”'®.
Dojrzewanie wymaga zwigzkéw i zaleznosci, ktére wystepujg w sprzyjaja-
cym mu otoczeniu. Zarazem jednak dojrzewanie oznacza, iz przekracza sie
dotychczasowe wlasne §rodowisko: ,nadzieja oznacza takze, ze czlowiek
wybiega poza rzeczywistosé, ktora otacza go tu i teraz, ku jakims$ $wiatom
mozliwym, przysztym”!. Czytelnej ilustracji dla dokonujacej si¢ zmiany
(metamorfozy) dostarcza obserwacja przyrody: ,Owocujace drzewo niesie
co$ nowego” 8. Wyjscie poza uwarunkowania, ktére dotychczas okreslaty
postac ludzkiej egzystencji, i wytworzenie si¢ nieobecnej uprzednio jakosci,
to znamiona spetniania si¢ rzetelnej nadziei. Dazac do powstania takiej
wlasnie sytuacji, w ktorej spetniaja si¢ dotychczasowe nadzieje i zarazem
otwierajg si¢ nowe perspektywy nadziei, pedagog powinien systematycznie
realizowaé powierzone mu zadanie wychowawcze (edukacyjne)'. Jednak
praca nad nadzieja, ktora niesie wzrost i dojrzatos¢, nie jest — zwlaszcza
jako praca nad samym sobg, jako aktywno$¢ samowychowawcza®® — praca
bezbolesng. Trzeba bowiem wyrasta¢ z nadziei cechujacych si¢ zbytnig na-
iwnoscig, nadziei nadto odlegtych od realnosci i jej wymagan: ,,Momenty
przemiany jednej nadziei w druga sa momentami ocierania si¢ cztowieka
o rozpacz”?!. Przemiana obarczona jest ryzykiem, iz nie uda sie wyj$¢ poza
widnokrag dotychczasowej nadziei i mozna popasé w rozpacz z powodu
utraty tej nadziei. Ale tylko w ten sposéb, przez podejmowanie ryzykownych
prob wyijscia ksztattuje sie — w zindywidualizowanym tempie — ,nadzieja
dojrzata, wyltaniajac si¢ z konfliktow i upadkéw nadziei, ktére okazaty si¢
zbyt wiotkie”??. Dojrzewanie, dokonujace si¢ dzigki ¢wiczeniu trafnego
rozpoznawania wartosci — réwniez warto$ci nadziei — i wyrabianiu spraw-
nosci w urzeczywistnianiu tego, co wartosciowe, wymaga aktu rezygnacji

16 Tamze.

"7 Tamze. Metaforyka gleby i wrastania w rozbudowanej postaci postugiwata si¢ takze w wielu swych tekstach,
tworczyni polskiej pedagogiki spotecznej i animatorka pracy spofeczno-oswiatowej, Helena Radlinska (1879-1954);
ten jej motyw analizuje Lech Witkowski w rozdziale VIII Kultura jako gleba, podioze i orgz dla dziatari spotecznych
w wychowaniuw ksiazce Niewidzialne Srodowisko. Pedagogika kompletna Heleny Radliiskiej jako krytyczna ekologia idei,
umystu i wychowania. O miejscu pedagogiki w przetomie dwoistosci w humanistyce, Krakow 2014, s. 395-462.

1% Tamze.

19 Zob. B. Sliwerski, Myslec jak pedagog, Gdarisk 2010.

2 70b. B. Sliwerski, Teoretyczne i empiryczne podstawy samowychowania, Krakow 2010.

2], Tischner, Wigzanie nadziei, s. 296.

2 Tamze, s. 308.
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z tego, co ma swa wartos¢, ale mimo to — z waznych racji — jest mniej istotne,
wymaga przekraczania tego, z czym wigzano ptoche nadzieje i wypracowy-
wania rzetelnej nadziei. Dojrzalo$¢ cztowieka to w pierwszym rzedzie doj-
rzato$¢ aksjologiczna, a dzigki dojrzalej i rzetelnej nadziei cztowiek moze
obcowa¢ z odstaniajacym mu si¢ bogactwem $wiata wartosci: ,,Dojrzatosé
czlowieka mierzy sie skalg wartosci, ktérg nadzieja do cztowieka przybliza.
Czlowiek dojrzaly to taki czlowiek, ktéry potrafi objaé¢ swymi ramionami
calg skale odczuwanych i przeczuwanych przez nadzieje wartosci”?. Czto-
wiek dojrzaty obejmujacy ,.calg skale” to sytuacja modelowa (docelowa),
zazwyczaj bowiem cztowiek obejmuje jakis wigkszy lub mniejszy fragment
tej skali, gdyz co$ mu z niej uchodzi, co$ znika z pola widzenia, ale dzigki
dojrzatosci ma §wiadomos¢ istnienia ,,catej skali”, ktérg powinien obejmo-
wad, potrafi dojrzeé to, co objat i zreflektowac sig, co pominal.

Pytanie o zrodta nadziei

Niepokoi pytanie o to, gdzie sie znajduja zrédta nadziei, bo trudno
jest je bez ryzyka popelnienia btedu okreslié. Zwlaszcza niepokéj wzrasta
woéwezas, jesli cheiatoby sie mie¢ w posiadaniu te zrodta, aby z pewnoscia
czerpaé z nich —jako ze swej wlasnosci — nadzieje. Na pytanie: ,Skad si¢ bie-
rze moja nadzieja?”, J. Tischner odpowiada: ,,Doprawdy; nie bardzo wiado-
mo”?. Jako najmniej watpliwe nasuwaja si¢ przede wszystkim negatywne
stwierdzenia: ,nie moge wskaza¢ konkretnej przyczyny nadziei; nadzieja
nie jest jednym z ogniw w faiicuchu przyczynowosci sprawczej”?>. Nadziei
nie mozna zaprojektowaé lub nakazaé, nie mozna jej metodycznie prowa-
dzonym treningiem niezawodnie wywotaé: ,Nie moge powiedzieé: »zréb
to, a bedziesz miat nadzieje«. Nie moge tez powiedzieé, ze nadzieja bierze
sie »ze mnie«”%°. W do$wiadczeniu nadziei przejawia si¢ ,,co$§ nadto”, co co
jest ,,ponad” mymi (lub podejmowanymi wobec mnie) dziataniami, jest to
jakis naddatek mniej lub bardziej wyraznie przekraczajacy catos¢ ludzkich
usitowan; dlatego do$wiadczenie nadziei (z tatwoscig) splata sie czesto-
kro¢ z metafizyczng lub religijng wizj jej ,Iranscendetnego Zrédta” czy
~Absolutnego Gwaranta” i bywa niejako zawlaszczane przez interpretacje

% Tamze.

2 ]. Tischner, Podglgdanie Pana Boga, [w:] ]. Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 2000, s. 260. Warto
w kontekscie dyskutowanych tu zagadnien uwzgledni¢ poréwnawcze analizy koncepcji nadziei rozwijanej przez J.
Tischnera; zob. P. Sobczak, Koncepcja nadziei w ujgciu filozoficznym sw. Tomasza z Akwinu i Jozefa Tischnera, Krakow
2005.

¥ Tamze.

2 Tamze, s. 261.
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religijne?. Ten swoisty, w pewnej mierze nieuchwytny, status nadziei wy-
stepujacej w ludzkim $wiecie radykalnie ogranicza wtadze cztowieka nad
nadzieja: ,Nie jestem sprawcg mojej nadziei”?®. Swiadom tej sytuacji J. Ti-
schner proponuje, aby podja¢ trop mysli Franza Rosenzweiga gloszacego, iz
»nadzieja rodzi si¢ »w §piewie«. Kto chce odzyskaé nadzieje, niech si¢ przy-
faczy do $piewu”?. Trzeba przekroczy¢ ograniczania i bariery oddzielajace
od uczestnictwa we wspdlnym $piewie, trzeba wejs¢ w przestrzen nadziei,
ktorg napetnia $piew. ,,Uczestniczymy w $piewie, w tanicu, we wspdlnej mo-
dlitwie... Nasza nadzieja jest taka, jakie jest nasze uczestnictwo”*. Wyklu-
czenie z uczestnictwa, wlasnowolne badz dokonane pod przymusem, po-
zbawia dostepu do tego, co powstaje w relacji z innymi i w czym —jako cenny
naddatek — przejawia si¢ indywidualnie doswiadczana nadzieja. ,Gdy »wy-
padamy« z uczestnictwa, tracimy nadziej¢”*!. Aby lepiej zrozumieé jakie
sg negatywne konsekwencje tego, iz ,,wypadamy z uczestnictwa”, mozna
przywotaé taki oto obraz: wypada si¢ za burte 1 nikt tego nie zauwaza, nikt
nie rzuca kota ratunkowego, jest si¢ wydanym na pastwe morskich odmetéow,
z ktérymi samemu czlowiek nie da sobie rady. Zaangazowanie si¢ 1 uczest-
nictwo w czyms§, co mnie, pojedyncza jednostke przekracza, moze wzbudzi¢
we mnie ,,moja” nadziej¢, moze si¢ ona pojawic jako warto$¢ dodana do
mego sposobu istnienia jako réwniez wspétuczestnictwa i wspoéldziatania.
Uczestnictwo w angazujacych mnie relacjach z innymi osobami moze wy-
twarza¢ 1 wzmacnia¢ we mnie ,,moja” nadzieje, a izolowanie si¢ od wspdt-
uczestnictwa 1 wspétdziatania z innymi moze wygasza¢ nadzieje. Ujawnia
sie egzystencjalnie doniosta (i niezbedna) rola ksztattowania umiejetnosci
uczestnictwa w pogtebionej wspdlnocie z innymi, aby budzi¢ i wzmacniaé

27 Przyktadéw identyfikowania nadziei z okreslonym rodzajem doswiadczenia religijnego dostarcza wiele
wypowiedzi teologicznych. W wyktadzie Humanizm Ewangelii a rozczarowania postmoderny, inaugurujacym (26
wrzesnia 2008 1.) obrady III Kongresu Kultury Chrzescijanskiej w Lublinie, ks. prof. Jerzy Szymik jednoznacznie
stwierdzat: ,Nadzieja jest albo chrystocentryczna, albo nie ma jej weale”, 1 przyjawszy takie zalozenie, argumentowat:
,Sens, ktory sobie czlowiek wymysliiwydyskutuje, nie jest ostatecznie zadnym sensem. [ .. ] Sensu, to znaczy postawy,
na ktorej opiera si¢ cala nasza egzystencja, nie mozna sobie stworzy¢, mozna go tylko przyjaé. Sensu nie mozna
wytworzy¢, mozna go jedynie otrzyma¢ w wolnosci i mu si¢ powierzy¢”. Dlatego stuzba nadziei na znajdowac si¢
wéréd gtownych powinnosci teologii: , Stuzba nadziei w ponowoczesnym pejzazu intelektualnym i egzystencjalnym
jest jednym z gléwnych obowiazkéw chrzescijanskiej teologii”. Zob. http://ekai.pl /kultura/x15842 /ks-prof-szymik-
kultura-bez-chrzescijanstwa-nie-niesie-swiatu-nadziei/ Ksiadz-poeta Jan Twardowski ujmowal w teologicznej
perspektywie kryzysy nadziei: ,Nasze ludzkie, ziemskie nadzieje zatamuja si¢ po to, aby pokladac nadzieje w Bogu”
(J. Twardowski, Autobiografia. Mysli nie tylko o sobie, t. 2: Czas coraz predszy [1959-2006], Krakow 2007, s. 262).

2 ]. Tischner, Podglgdanie Pana Boga, s. 261.

# Tamze.

* Tamze.

I Tamze.
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nadzieje bedaca jak najbardziej doswiadczeniem osobistym?2. Ten wspdlny
Spiew sprawiajacy, iz w ludzkim doswiadczeniu rodzi si¢ i rozwija nadzieja,
$piew, o ktérym méwi F. Rosenzweig, moze — i powinien — takze wydarzac
sie¢ w edukacji, bo bez tego §piewu nie ma uczestnictwa w edukacji i nie
ma rzetelnej nadziei wlasciwej dla rzetelnej edukacji*?, a pojawia si¢ za to
zniechecenie, apatia i marazm.

W refleksji pedagogicznej odstania sie takze walory personalistycznego
horyzontu nadziei, ktéry moze stanowi¢ dogodny punkt odniesienia dla
podejmowania dziatan pedagogicznych. Jesli cztowiek jest osoba, jesli ma
zapewniony ten szczegdlny metafizyczny status posréd innych bytow, to
wowcezas jego doswiadczenie nadziei mozna odczytaé jako jedno z tych
podstawowych doswiadczen, w ktérych cztowiekowi odstania sie jego oso-
bowy status istnienia. Tym samym szczegdlng role bedzie petni¢ pedagogia
nadziei, gdyz jej praca dotyczy tego, co dla osoby stanowi jedng z najwaz-
niejszych spraw jej osobowej egzystencii.

W $wietle uznawania w cztowieku osoby, postulat wychowania do na-
dziei — jak stwierdza K. Olbrycht — nabiera dodatkowego a w rzeczywisto$ci
— podstawowego znaczenia. Kierunkiem rozwoju i jego celem jest spelnienie
siebie w sensie osobowym, budowanie siebie jako osoby. Czlowiek staje si¢
sam dla siebie celem $wiadomej, trudnej pracy nad budowaniem wlasnego
cztowieczenstwa. Na tym polega szczegolna autoteleologia czlowieka — jak

powiedziatby Wojtyta®.

% Jak zauwaza B. Chyrowicz: ,nadzieja jest w tym sensie niesiona we wspélnocie, ze jakkolwiek to ja mam
nadzieje i nikt nie bedzie jej miat za mnie, to niesiona wespot nadzieja sprawia, ze wzajemnie si¢ w niej umacniamy”
(Nadzieja na nadziejg - debata 13. Dni Tischnerowskich: Filozofia i nadzieja, dz. cyt.). Robert Pitat takze wskazuje na
aspekt relacji z innymi w ksztattowaniu i umacnianiu si¢ nadziei: , Kusito mnie [ ... |, zeby broni¢ pogladu, ze nadzieja
jest czyms gleboko indywidualnym i osobistym, ale pod wplywem tej dyskusji zmieniam zdanie. Przypomina mi si¢
[...] stanowisko Kanta w Krytyce praktycznego rozumu, kiedy |...] zastanawia si¢, w jaki sposob cztowiek moze nie
tylko wymyslic, jak dziata¢, ale ten sposob wprowadzi¢ w zycie. Z wymysleniem Kant nie miat wigkszego problemu,
zbudowat pewng teori¢, ktéra pozwala wygenerowaé imperatyw kategoryczny naszego postepowania |...J. Jezeli
bedziemy si¢ [go] trzyma¢, to nasze postepowanie bedzie dobre. Ale czy bedziemy si¢ [go] trzymaé? |...] Czasami
cztowiek dziata wbrew swojemu najlepszemu rozumieniu. I dlatego Kant musiat wprowadzi¢ inny podmiot, ktory
poniekad pokazuje nam w zywej, cielesnej obecnosci, ze nie tylko wykoncypowanie prawa moralnego jest mozliwe,
ale rowniez jego realizacja. Kant zauwaza, ze inny czfowiek wprowadza nas w stan upokorzenia, kiedy zdajemy
sobie sprawe z tego, ze on realizuje prawo moralne. Upokorzenie to jest jednak dobre, poniewaz ten cztowiek, ktory
daje nam przykfad, pokazuje nam, po pierwsze, ze jest to mozliwe, a po drugie, daje nam nadzieje na wypetnienie
moralnego prawa. Widzac innych, moge mie¢ nadziej na spetnienie dobra moralnego. To stanowisko Kantajest | ... ]
realistyczne, a przy tym oddaje pewna czeé¢ kompetencji w rece innego cztowieka, bez ktérego nie mozna si¢ oby¢,
jesli chodzi o kierowanie whasnym dziataniem” (tamze).

% Zob. K. Wielecki, Wychowanie i wspélnotowosé. Poza pedagogike indywidualizmu i kolektywizmu, [w:]
Fundamenty edukacyjnej wspdlnoty, red. ]. Danilewska, Krakdw 2005, s. 59-73; K. Wielecki, Podmiotowos¢ w dobie
kryzysu postindustrializmu. Migdzy indywidualizmem a kolektywizmem, Warszawa 2003.

K Olbrycht, Wychowanie do nadzie, s. 10.
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Doswiadczenie nadziei wymaga réwniez szczegdlnego rodzaju relacji
miedzyludzkiej jako relacji miedzy osobami. To nie moze by¢ wzajemna
obojetnos¢ lub instrumentalizacja, a tym bardziej nie moze to by¢ wrogosé
i nienawi$¢, gdyz to cztowiek dla drugiego cztowieka jest przede wszystkim
tym kims, kto moze nie$¢ mu rzetelng nadzieje, kims, w kim dostrzega sie
przebtysk nadziei, kims, kto wzbudza zaufanie i kogo obdarza si¢ zaufa-
niem. Drugi cztowiek wystepuje tu w szczegdlnej roli jako powiernik na-
dziei, czyli , kto§, na kim mozna si¢ oprze¢”®. Aby cztowiek mogt w relacji
z drugim zywic rzetelng nadzieje, to niezbedny jest zasadniczy moment za-
ryzykowania siebie i ,,zawierzenia siebie”, poktadania w kim$ swej nadziei
i przekonania, ze ten kto§ pozostanie wierny. Powierzajac swa nadzieje wy-
chowanek ,,musi mie¢ $wiadomosé, ze w oczach wychowawcy jest «kims»,
ma jaka$ warto$¢”. Jesli wychowanek spotyka rzetelnego powiernika na-
dziei, to wowczas w tej relacji oni wzajemnie ksztattuja 1 dopetniajg swdj
sposdb istnienia:

krystalizuje si¢ aksjologiczne ,,ja” wychowanka, ktory zostaje w czyms$ doce-
niony — czesto w tym, czego sam w sobie nie docenia — oraz ,,ja” wychowaw-
cy, ktéry jest gotéw narazic siebie za wychowanka i stana¢ w jego obronie,
gdy zajdzie taka potrzeba’®.

Nadzieja splata sie z wiernoscig, ktora jest cenng wartoscig osobowa,
ale ma tez swoj praktyczny wymiar, gdyz wigze ludzi z sobg, a bez niej te
wiezy pekaja. Intuicyjne rozpoznawanie wartosci w relacjach miedzyludz-
kich, a wéréd nich wzajemnej wiernosci, sprawia, ze ,nadzieja wchodzi
w $wiat drugiego czlowieka”?’. Dzieki rozpoznawaniu i urzeczywistnianiu
$wiata wartosci nadzieja staje si¢ dojrzalsza, petniejsza.

Analiza do$wiadczenia rzetelnej nadziei naprowadza na podstawowy
sens dziatan podejmowanych przez osobe, ktéra jest dla drugiej osoby —
jak 1 dla samej siebie — pedagogiem. To, co zawdzieczamy autentycznemu
wychowawcy; to — wedle J. Tischnera — przebudzenie®. , Najpierw szlismy
przez zycie nie wiedzae, o co naprawde w zyciu chodzi, jakby w potsnie.
Glos wychowawcy wyrwal nas z tego snu. Reszte trzeba juz byto zrobi¢
samemu”¥®. Zaprezentowane tu rozumienie dziatania pedagoga, idace od
przebudzenia do rozwijania i wzmacniania samodzielnosci jako oznaki
dojrzatosci, to klasyczny trop sokratejskiej paidei. Pedagog jako powiernik

% Przekona¢ Pana Boga. Z ks. Jozef Tischnerem rozmawiajq Dorota Zaiiko i Jarostaw Gowin, Krakow 1999,s.165.
3 Tamze.

" Tamze.

38 Zob. ]. Tischner, Etyka solidarnosci, s. 75.

¥ Tamze.
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nadziei wytwarza w osobie powierzonej jego pieczy pobudzajacy ja impuls
i zarazem ksztaltuje umiejetno$é samodzielnego postgpowania, aby nie
uzalezni¢ dalszej jej egzystencji od swych lub czyichs$ innych impulsow.

Sokrates przyréwnat prace wychowawcy do zabiegéw poloznej, ktora
pomaga matce przy porodzie. Dzigki pracy wychowawcy rodzi si¢ w duszy
cztowieka jaka$ prawda. Prawda ta staje si¢ sita cztowieka. Wychowawca
prawdy tej nie stwarza, jak potozna nie stwarza dziecka. On tylko pomaga,
dotaczajac do wysitkéw czlowieka swéj wysitek. Mimo to jego pomoc okazu-
je si¢ czesto niezbedna — cenna, jak cenne jest ludzkie istnienie®.

Z jednej strony dzialania pedagoga sa ,tylko” impulsem i wsparciem
czyjej$ duchowej 1 intelektualnej aktywnosci, pedagog zaklada bowiem
w punkcie wyjscie potencjalng samodzielno$¢ wymagajaca urzeczywistnia-
nia. Z drugiej natomiast strony jego dzialania okazujg sie czyms bezwzgled-
nie koniecznym, aby ten duchowy ,,poréd o wlasnych sitach” mégt si¢ do-
konag, aby to, co jest odkrywang prawda mogto si¢ ukazaé. Niezbedng wiec
cechg pedagoga, jako powiernika czyjej$ nadziei, kogo§ godnego zaufania,
jest takt pedagogiczny i powsciagliwosé, aby wlasng nadaktywnoscig nie za-
gluszyé, nie sthumic rodzacej sie i nastepnie z wolna dojrzewajgcej prawdy.

Nie kazdy jednak sposréd wychowankéw bedzie cheiat i$¢ szlakiem
nadziei i prawdy, nie kazdy bedzie si¢ godzil na to, aby wytrwale osiagac
samodzielno$¢ i dojrzato$é, ktore stawiajg przed nim nowe i twarde wy-
magania. Znajduja si¢ bowiem i tacy, ktérzy zamiast otwartej przestrzeni
nadziei, w ktérej mozna wespét z innymi rozwijaé sa samodzielnos¢ i indy-
widualno$é, usytuuja sie kryjéwce, aby nie poddaé si¢ prawom dojrzewania
nadziei i pozosta¢ takimi jakimi byli dotychczas.

Doswiadczenie przestrzeni i niebezpieczenstwo kryjowki
a perspektywy nadziei

Metaforyka otwartej lub zamknietej przestrzeni, obraz przemierzania
przestrzeni lub ukrywania sie w niej, to sa $rodki wyrazu, ktére czegstokroc
wystepuja w narracjach o nadziei. Nadzieja kojarzy sie z mozliwoscig prze-
mieszczania si¢ w przestrzeni, ale takze z oswajaniem przestrzeni, z wy-
twarzaniem lub znalezieniem wiasnej przestrzeni. W jednym z tekstéw
o nadziei, zatytutowanym ,Ludzie z kryjowek” (pochodzacym z 1978
roku) i majacym duze spoteczne oddziatywanie, J. Tischner — nawiazujac do
wnikliwych obserwacji psychiatrycznych i analiz antropologicznych Anto-

0 Tamze.
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niego Kepinskiego*! — rozpatruje patologie nadziei u osob, ktére zamykaja
siec w r6znego typu kryjéwkach. Jesli rozwaza sie do§wiadczenie nadziei
w kontekscie doswiadczenia przestrzeni jako srodowiska ludzkiej egzysten-
cji, to dostrzega sie — jak stwierdza ]. Tischner — ,gtebokie powigzania”
i w powszechnym przekonaniu dominuje poczucie, iz ,,kto ma rzetelng na-
dzieje, widzi przed sobg przestrzen otwarta, | ... | zapraszajaca do ruchu”*2.
Natomiast ,upadkiem cztowieka o gleboko etycznym znaczeniu” jest
porzucenie otwartej przestrzeni nadziei i sytuowanie ludzkiej egzystencji
w zamknietej, zamaskowanej przestrzeni kryjowki. Ksztattuje si¢ woéwczas
postawa cztowieka z kryjéwki, ktory ,cierpi na chorobe nadziei: jego na-
dzieja rzadzi zasada ucieczki od ludzi”*, ktory zyje ,,w jakim$ mniej lub
bardziej $wiadomym leku przed ludzmi i §wiatem”®. U cztowieka z kry-
jowki cierpienie staje sie podstawowg okreslajaca go sita. Sita cierpienia go
przygniata, a zarazem on sila spotegowanego cierpienia przygniata tych,
ktérzy z nim sg i chcg go wesprzec. Paroksyzm cierpienia patologicznie
naznacza do$wiadczanie i rozumienie wlasnej godnosci, jakby ukazujac
i wyolbrzymiajgc w krzywym zwierciadle jej poddanie si¢ cierpieniu i jej
zespolenie z cierpieniem:

[...] cata godno$¢ czlowieka sprowadza sie do wartosci cierpien, ktérym
podlega. Znamiennym rysem ludzi z kryjowek jest to, ze sami cierpig i in-
nym przysparzaja cierpien. I, co najgorsze, ich cierpienia sa réwnie wielkie,
jak niepotrzebne*.

Ta niepotrzebno$¢ sprawia, iz marnotrawi sie ludzkie sity i niszczy
ludzkie zycie, ktére koncentruje si¢ na tym cierpieniu, a im bardziej to cier-
pienie wzrasta, tym bardziej w niwecz obraca si¢ sens zycia 1 wyjatawia si¢
jego witalnos¢.

Czlowiek, ktorego egzystencja lokuje sie i przebiega w kryjéwee, od-
miennie postrzega i ksztaltuje ,,duchowa przestrzen obcowania z ludzmi”*.

“ Antoni Kepinski (1918-1972), wybitny psychiatra (pracowat w klinice psychiatrii Akademii Medycznej
w Krakowie) i bliski filozofii humanista; autor cyklu znanych ksiazek, komentowanych takze przez ]. Tischnera
(Refleksje oswigcimskie, Schizofrenia, Psychopatologia nerwic, Melancholia, L¢k, Psychopatie, Rytm zycia, Z psychopatologii
Zycia seksualnego, Poznanie chorego); wypracowat koncepcje metabolizmu energetyczno-informacyjnego.

#]. Tischner, Ludzie z kryjowek, [w:] tenze, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1993, 5. 437.

B Tamze, s. 438.

“Tamze.

 Tamze, 5. 439. O leku zob. K M. Wolsza, Fenomenologia lgku, ,Ethos” 2014 nr 4 (108); Kazimierz M. Wolsza
m.in. przytacza i rozpatruje mysl Serena Kierkegaarda, ze ,kto nauczyt si¢ odczuwania leku we whasciwy sposob,
nauczyt si¢ rzeczy najwazniejszej”, a takze zwraca uwagg na role nadziei w opanowaniu lub przezwycigzaniu leku.

4 Tamze, s. 438.

T Tamze, s. 440.
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Ta przestrzen i to, co sie w niej wydarza zostaje podporzadkowane zasadzie
obrony kryjéwki, podlega dyktatowi regut formowanych we wnetrzu kry-
jowki. U oséb, ktore zyja i cheg zy¢ w otwartym $wiecie relacji miedzyludz-
kich, oséb o postawie otwartej na relacje z innymi i obrazowo — rzec moz-
na — ,,pielgrzymujacych” w tych relacjach, przestrzen obcowania z innymi
sjest dos¢ luzna, odpowiadajagca realnym potrzebom drugich i wlasnym
mozliwosciom ich zaspokojenia”#®. Inaczej sprawa ta przedstawia si¢ u os6b
zaleknionych i zyjacych w chronionej sferze kryjowki. W tym przypadku
duchowa przestrzen okazuje si¢

sztywna, skostniala, jakby raz na zawsze ustalona, a jej gléwne zarysy sa
trudno uchwytne dla drugich. Ktokolwiek znalazl si¢ w polu obcowania
z cztowiekiem z kryjowki, poczut pod stopami ziemie¢ niepewna; czego$ si¢
tu od niego oczekuje, ale nie wiadomo blizej czego®.

Obcujgc si¢ z osobami, ktére zyja w kryjowce i tam maja usytuowany
podstawowy wymiar egzystencji, bolesnie do§wiadcza si¢ paradoksu przybli-
zenia i zarazem odpychania, obwiniania innych i zarazem samoobwiniania:

Im glebiej wszedt cztowiek w swa kryjowke, tym wazniejsze staja si¢ dla
niego wszelkie spotkania z innymi, ale tez tym bardziej skostnialy i trudny
do uchwycenia jest ich styl. Raz dazy si¢ do zjednania sobie ludzi, to znowu
do oddalenia ich od siebie, raz si¢ ich bezpodstawnie oskarza, kiedy indziej
przechodzi si¢ do bezpodstawnego oskarzania siebie, jakby si¢ chciato spro-
wokowa¢ uniewinnienie*.

Te niby-sprzeczne dazenia, targajace egzystencja osoby z kryjowki
i egzystencja tych, ktérzy sa z nig — w jakims§ zakresie — w blizszych rela-
cjach, majg wewnetrzng konsekwencje. Sa one bowiem ukierunkowane na
ochrone wlasnej kryjowki, aby nie zostata odstonieta i zawtaszezona, gdyz
w ochronie kryjéwki ma si¢ wyrazaé podstawowa dbato$¢ (troska) o siebie,
a zarazem dazy sie, aby takiemu podejsciu — optyce kryjéwki — podporzad-
kowaé tych, z ktérymi weszto sie w relacje:

cztowiek stara si¢ utrzymaé drugiego cztowieka w bezpiecznym oddaleniu
od $ciany kryjowki. W tym wlasnie celu prowadzi z nim swoistg gre — gre
o zawladniecie. Zawladniecie jest dla cztowieka z kryjowki podstawows for-
ma oswajania blizniego i §wiata’!.

* Tamze.
¥ Tamze.
0 Tamze.
S Tamze.
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Idac tropem psychiatrycznych analiz A. Kepinskiego, J. Tischner z ak-
sjologicznego punktu widzenia m.in. rozpatruje i charakteryzuje cechy
patologicznej przestrzeni histerii. Jest ona toksycznie nasycona rozgry-
wajacym si¢ w niej — na wielu poziomach i przy réznych sposobnosciach
— dramatem wymuszanych przez histeri¢ dialogéw sprowadzajacych si¢ do
zaprzeczen i uprzednio mocg histerii niejako rozstrzygnietych, w ktérych
nie ma otwarcia na wzajemno$¢. Jest dramatem pelnym ekspres;ji cierpien
i lekow, ukazujacym oblicza agres;ji celujacej w zadawaniu bolu i w jego do-
datkowo bolesnym eksponowaniu:

Oto na histerycznej scenie pojawia si¢ dramat cierpienia. ,Razi si¢” wtedy
drugich bélem swego istnienia i [...] wymaganiem, by drudzy odpowiednio
na 6w bdl zareagowali: gotowoscig do obrony, wspdtczuciem, tzami. Wszyscy
obojetni na aktualng ekspresje bolu sg [...] postawieni w stan oskarzenia:
sa wspdtwinni. Kiedy indziej ,razi si¢” drugich radoscia, wdzigkiem, §mie-
chem. I znéw pojawia si¢ wymog stosownej odpowiedzi. Wydaje sig, jakby
histerycy posiedli genialng intuicje zasad ,,dialogu emocji” z drugimi. [...]
czynig oni drugich odpowiedzialnymi za tre$¢ swych stanéw emocjonalnych
i tak staja si¢ panami drugich. [...] dazac do panowania nad emocjami, nie
wierza w site ludzkiego sumienia. Stad gleboka nieufno$¢ do ludzi®2.

Dramat histerycznego ,,dialogu” rozgrywa si¢ z napedzajaca si¢ ,,od
stowa do stowa” niszczycielskg mocg. Stowa zmieniaja one swéj charakter
i nie maja juz takiego znaczenia, ktore posiadaly poza ramami histerii. Sg
sytuowane w tych ramach i nadawane jest im znaczenie odpowiednie dla
potrzeb histerii (dla potrzeb danej sceny, ktéra si¢ w tym momencie roz-
grywa). Tak toczacy si¢ dramat zawlaszcza i degeneruje przestrzen relacji
miedzyludzkich, podporzadkowuje ja ,dia-logice” histerii i dazeniom do
osiggniecia jej wewnetrznych celdw.

Przestrzen obcowania z drugimi w histerii opiera si¢ na relacji aksjolo-
gicznego przeciwienstwa. Drugi jest a priori moim przeciwienstwem. Juz
samo jego istnienie i jego pojawienie si¢ na moim horyzoncie widzenia grozi
mojemu przetrwaniu i mojemu ,,byciu nad” §wiatem. Drugi, aby mogl ze
mng wspdlistnie¢, musi wykazac¢ si¢ jakims stopniem uleglosci i zdolnoscia
opiekunczg. Stad teatr. Miedzyludzka przestrzen obcowania staje si¢ tere-
nem okres§lonych manifestacji emocjonalnych. Ten, kto nie chce si¢ poddaé
regufom emocjonalnej manifestacji, jest Zrédtem Igku i przedmiotem [...]
agresji>>.

2 Tamze, s. 442.

% Tamze, s. 442-443. ] Tischner idgc za A. Kepinskim dopowiada: ,Histeryk manipuluje innym poprzez
wybuchy wlasnej emocjonalnosci, psychastenik woli si¢ poddaé, niz wprost manipulowaé. Bywa jednak, ze
u psychastenika peka maska uleglosci” (tamze, s. 443).



Nadzieja - transcendencja — paideia | 31

W przestrzeni destrukcyjnie naznaczonej i przesyconej histerig trwa
i intensyfikuje si¢ urojony stan zagrozenia, ucieka si¢ od bliskosci z dru-
gim cztowiekiem, bowiem z kim$ kogo postrzega si¢ przede wszystkim jako
swe przeciwienstwo i jako swego przeciwnika nie mozna by¢ blisko. Osoba
zanurzona we wladajacej jej postepowaniem histerii wymusza na drugim
okazywanie wobec niej ulegtosci i domaga si¢ od niego, aby on byt dla niej
ustuzny. Zarazem staje si¢ on obiektem agresji, gdyz jego obecnosé wywo-
tuje niepokéj i zagrozenie. Zadawany drugiemu bdl stanowi patologiczng
forme podtrzymania relacji wzajemnosci w aktach agresji, bowiem histeria
wywoluje prze§wiadczenie, ze od drugiej osoby tez tylko bélu si¢ doswiad-
czato 1 weigz si¢ go od niej do§wiadcza. W przestrzeni terroryzowanej hi-
sterig trudno zachowa¢ nadzieje, trudno dostrzec jej roz§wietlajace iskry.
W tej przestrzeni zanika bogactwo wielowymiarowosci ludzkiego $wiata,
pobudzajace nadzieje lepszej przysztosci, catos¢ swiata radykalnie kurczy
si¢ do wymiaréw zawlaszczajacej go histerii.

Pedagogia nadziei, napotykajac zamknietg i zamaskowang przestrzen
kryjowki, musi takze stawal si¢ terapia w imie nadziei, aby wyzwalaé
i wzmacnia¢ nadzieje w ludziach z kryjowek, aby wyprowadzaé ludzi za-
mknietych w sobie w otwartg przestrzen nadziei.

Ludzie z kryjowek sa oddzieleni od innych, a nawet od samych siebie —
$ciang ztudzen, do ktérych si¢ przywigzali. Dlatego sa ,niepelni”. Odrzué-
my jednak krzywe zwierciadto psychopatii, a wtedy ukaze si¢ nam normal-
nie funkcjonujacy metabolizm informacyjny. Jesli wigce styl przezywania
wlasnej godnosci oparty na skrzywionym przeptywie informacji wyznaczyt
cztowiekowi droge do kryjowki, to styl oparty na harmonijnym przeptywie
informacji otwiera cztowiekowi wlasciwg przestrzen nadziei’.

Jednym z waznych zadan pedagogii nadziei jest zaangazowanie si¢ —
wraz z innym formami wsparcia i terapii — w rozpoznawanie kryjéwek
iumiejetne wyprowadzanie tych, ktérzy tam znalezli sie w egzystencjalnym

>4 Tamze, 5. 452. Whasciwy przeptyw informacji wiaze si¢ z prawda i zarazem z przebaczaniem: ,Prawda chroni
lepiej od wszelkiej kryjowki. Ludzie z kryjowek znaja wiele prawd o ludziach, ale jedna im si¢ wymknela: nie widzg,
ze uznanie w sobie swojej prawdy, nawet tej najsmutniejszej, 1 przedstawienie jej drugiemu uruchamia w drugim
niezwykly site — site przebaczen” (tamze, s. 455). W tak okreslonym kontekscie doswiadczenia nadziei, ktora
wyzwala z kryjowek, wystepuje tez doswiadczenie godnosci: ,,Doswiadezenie nadziei i rozumienie niezniszezalnej
godnosci siebie sa ze soba potaczone spiralnie: im bardziej niezniszczalna jest godnos¢ cztowieka, tym szersza go
ogarnia nadzieja, im szersza jest jego nadzieja, tym glebsze zrozumienie, ze jego godnosci nic zagrozi¢ nie moze.
Dzieje nadziei i dzieje poczucia godnosci cztowieka sa réwniez nieoddzielne. Na pewnym ich etapie cztowiek juz wie:
»duszy zabi¢ nie moga«. S w cztowieku takie wartosci, ktrych nikt nie moze cztowieka pozbawi¢, jesli cztowiek sam
si¢ ich nie pozbawi. Wartosci taka jest miedzy innymi jego prawda” (tamze). Przyjete tu zatozenie o ,niezniszczalnej
godnosci”, ktéra wzmacnia 1 dynamizuje nadzieje, jest mocny zatozeniem metafizyczno-antropologicznym.
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potrzasku. Dokonuje si¢ to dzigki ksztattowaniu kompetenciji pozwalaja-
cych na wilasciwy przeptyw informacji okreslajacych tozsamosé jednostki
ijej relacje z innymi oraz prewencyjne diagnozowanie potencjalnych kryjé-
wek i przezwycigzanie wystepujacych zaburzen, ktére moga prowadzi¢ do
wytwarzania bardziej niedostepnych (zamaskowanych) kryjowek>. Tego
rodzaju pedagogiczna aktywnos¢, ktora ma przyczyniac si¢ do wytwarzania
warunkow sprzyjajacych rzetelnej nadziei, wymaga wejscia we wspdtdziata-
nie z innymi formami aktywnosci kulturotwoércezej (sensotwoércezej)e.

Doswiadczenie sztuki i ksztattowanie przestrzeni egzystencji
a pedagogia nadziei

Przestrzen nadziei, bedaca przyjaznym srodowiskiem ludzkiej egzy-
stencji i rozwoju (dojrzewania) cztowieka, moze wydatnie wspotksztatto-
wad sztuka. Takze dzigki dzietom sztuki otaczajaca cztowieka przestrzen
staje sic mniej lub bardziej intensywnie nasycong aksjologicznie przestrze-
nig nadziei. Dzieta sztuki sprawiaja, iz z wigksza wyrazisto$cig manifestu-
ja sie réznorakie wartosci i zarazem bardziej uwidaczniaja sie konflikty
miedzy wzajemnie sie wykluczajgcymi wartosciami. Dzigki sztuce, dzieki
oddziatywujacych swa ekspresjg dzielach sztuki, silniej jeszcze doswiadeza
sie dynamiki warto$ci i tym bardziej przejawiaja sie one w postaci zywiotu,
z ktérego moca zmaga si¢ cztowiek ksztattujgc siebie 1 innych. Bez obec-
nosci i oddziatywania dziet sztuki trudno bytoby wytwarzaé i wzmacniaé
przestrzen nadziei jako szczegdlnego rodzaju aksjologiczne Srodowisko,
sprzyjajace ludzkiej egzystencji, ktéra nieraz przeciez ma dramatyczny
przebieg, gdy cztowiek — bliski zatracie nadziei i samozatracie — zmaga si¢
o zachowanie nadziei lub jej wykrzesanie. Z funkcjonujacg na swéj sposob
i cechujacy sie autonomig sztukg powinna wchodzi¢ w warto$ciotwdreze
relacje takze pedagogia nadziei, aby réwniez w tym wymiarze wspdtksztat-
towaé przestrzen nadziei.

O wspotezesnych egzystencjalnych zagrozeniach, z ktorymi powinna sie liczy¢ pedagogia nadziei, zob.
K. Wielecki, Kryzys postindustrialny, osobowos¢ i zdrowie psychiczne, [w:] , Inny” czlowick w ,,innym” spoteczeristwie?
Europejskie dyskursy, red. P. Mazurkiewicz, K. Wielecki, Warszawa 2008, s. 117-140.

3¢ W zakoriczeniu swych rozwazan J. Tischner zwraca uwagg na zblizenie psychoterapii i etyki, a zarazem na
ich niedobory: ,Gest przekraczania progu kryjowki zawiera jeszcze wiele tajemnic. Tak si¢ ztozylo, ze psychoterapia
wigeej wie o strukturze patologii niz o procesie uzdrawiania, a z kolei etyka — wigeej o strukturze winy niz o procesie
nawré6cenia. Trzeba te luke zapeltni¢. Zapelniajac ja, psychoterapia i etyka — te dwie najpickniejsze z ludzkich sztuk
—zblizg si¢ jeszcze bardziej ku sobie. Wielka zastuga Kepiniskiego jest wige takze to, ze uczynit znaczny krok w strong
takiego zblizenia” (]. Tischner, Ludzie z kryjowek, dz. cyt., s. 456). W tym szlachetnym wspétdziataniu psychoterapii
i etyki na rzecz wyprowadzania z egzystencjalnych kryjowek i wspierania ludzkiej nadziei powinna tez swa role
odgrywac pedagogia nadziei.
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O przestrzeni, w ktérej funkcjonuje m.in. sztuka, rzec mozna, ze ma co
najmniej trzy podstawowe postacie: przestrzeni zorganizowanej, przestrze-
ni zagospodarowanej i przestrzeni zapetnionej. W kazdej z tych postaci
przestrzeni sztuka odgrywa swg znaczaca role i moze wydatnie przyczyniaé
si¢ do tego, ze wzmacnia lub stabnie nadzieja, ze dana przestrzen staje si¢
przestrzenia nadziei.

Sztuka wspoltworzy przestrzen zorganizowang, ktéra jest swoistym
Srodowiskiem — aksjologiczng 1 symboliczng niszg — ludzkiej egzystenci.
W dzielach sztuki ukazuja si¢ zasadnicze — acz w codziennosci zazwyczaj
skryte — elementy stanowiace o tadzie przestrzeni zorganizowanej wedle
rzadzacych nig prawidel. Sztuka dociera na swéj sposéb takze do tych pra-
widet, ktore pozostaja w gtebokim ukryciu. Zdaje si¢ réwniez dociera¢ do
axis mundi, do kosmicznej osi $wiata, do stabilnego $rodka zmieniajacego
sie 1 wieloaspektowego $wiata. Dzieta sztuki ukazujg wszakze elementy
organizujgce przestrzen na rézne sposoby. Ukazuja afirmujaco i wzniosle
(wrecz apologetycznie), jako zgodne z klasycznym kanonem decorum, ale
tez ukazujg kontrastowo i destrukeyjnie (wrecz obrazoburczo), jako wstrzas
i prowokacja, ktéra wymusza refleksje 1 wyzwala tez sprzeciw. W ten dru-
gi sposob dzieta sztuki dobitnie sygnalizuja, ze bez troski o zachowanie
elementéw organizujacych przestrzen sie rozpada i powraca w stan bliski
totalnego chaosu, niweczgc aksjologiczne podstawy $rodowiska ludzkiej
egzystencji.

W zagospodarowanej przestrzeni, stuzgcej gtéwnie temu, co uzyteczne,
sztuka — dochodzac do glosu — domaga sie respektowania praw do swego
miejsca, jako miejsca naleznego urzeczywistnianym w niej i manifestuja-
cym si¢ przez nig warto$ciom. Dziela sztuki ukazuja, ze nie mozna catosci
przestrzeni jedynie coraz intensywniej eksploatowa¢ w celu jej optymal-
nego ekonomicznie zagospodarowania i nie nalezy w catosci zapetniaé ja
wylacznie tym, co doraznie jest uzyteczne. Przez dziela sztuki manifestuje
si¢ uSwigcona rozrzutno§¢, manifestuje si¢ przekraczanie utylitarnych
rygoréw zagospodarowania i zapetlniania przestrzeni. Sztuka domaga si¢
postawy bezinteresownego obcowania ze Swiatem dziet sztuki. Dzieta sztu-
ki, majac swoisty sposob istnienia, dokonuja niejako wytomu w przestrzeni
zagospodarowywanej i zapelnianej. Przestrzen, w ktérej cztowiek realizuje
swg aktywno$¢, aby przede wszystkim pomnazac uzyteczne dobra, dzigki
dzietom sztuki staje si¢ takze przestrzenig bezinteresownej kontemplacji,
zadumy i zachwytu.

Dzieki sztuce nadzieja moze si¢ réwniez efektywnie i wielopostaciowo
uobecnia¢ w ludzkim $wiecie, wspdttworzac — wespdt z przywotujacymi
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ja dzietami sztuki — nacechowang aksjologicznie, nasycong warto$ciami
przestrzen ludzkiej egzystencji. Sytuacja ta stanowi istotne wyzwanie dla
pedagogow, aby w swych dziataniach nalezycie uwzgledniali sztuke wraz
z wlasciwym jej dynamizmem warto$ci®’, w ktérym dokonuje sie zarazem
odstanianie i skrywanie przestrzeni nadziei. Skrywanie nadziei, dokonujace
sie w dzietach sztuki, jest niezbedne w kulturze, aby nie zbanalizowac i nie
zwulgaryzowac sensu nadziei, nie uczynic jej pozorng oczywistoscia, w kto-
rej niby wszystko jest jasne. Dlatego pedagogia nadziei nie powinna nigdy
redukowac sensu dziet sztuki do zacie$nionego (splaszczonego) horyzontu
dydaktyzmu lub moralizowania o nadziei, ale ma ona za zadanie wprowa-
dza¢ w uczestnictwo w wieloaspektowym $wiecie dziet sztuki, dziet, ktére
wspdttworzg i na swdj sposob chronig (strzega) przestrzen ludzkiej nadziei.

Otwarte perspektywy nadziei i pedagogii nadziei - uwagi koncowe

Piszac o nadziei podejmuje sie ryzyko, iz nie przemyslawszy dosta-
tecznie r6znych jej aspektéw mozna ja niewlasciwymi sformutowaniami
przestonié, zdeformowaé i ostabié¢, mozna innym lub sobie odebraé na-
dzieje 1 przysztos¢ pograzaé w poczuciu beznadziejnosci. Czy wzniosta
gloryfikacja nadziei jako uniwersalnego antidotum neutralizujgcego lub
zmniejszajacego toksycznosci wszelkich zyciowych trucizn, jako panaceum
czyli lekarstwa na wszelkie ludzkie stabosei izaniedbania, nie prowadzi do
zaniku dziatan na rzecz rzetelnej acz trudnej nadziei? Czy ta werbalna glo-
ryfikacja nie dokonuje si¢ kosztem sumiennego poznawania rzeczywisto$ci
i odpowiadania na jej wyzwania takimi jakimi one s3? Pedagogia nadziei
musi mierzy¢ si¢ i z tego rodzaju pytaniami. Powinnoscia pedagogiczng jest
bowiem takze troska, aby nie nastapita inflacja i banalizacja nadziei, o kté-
rej traktuje sie w stylu wypowiedzi zblizonych do reklamowych sloganéw
(,,nadzieja dobra na wszystko”) i oferuje si¢ ja jak konsumpcyjny towar do-
stepny na wyciagniecie reki (swoista ,,Jukrowana nadzieja”, ktéra traci swa
istotng warto$¢ i swéj dramatyzm, zyskujac na atrakcyjnosei whasciwej dla
$wiata masowej konsumpcji). Na do§wiadczenie nadziei — z racji katark-
tycznych — trzeba réwniez spogladaé przez pryzmat demaskacji i krytyki
sprowadzania nadziei do zabobonnych postaci, gdy zamiast z warto$ciami
iz towarzyszacym im tragizmem konfliktu wartosci, zespala si¢ ja ze wspot-
cze$nie propagowanymi zabobonami.

57Zob. K. Olbrycht, Sztuka a dziatania pedagogow, Katowice 1987.
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Nadzieja moze by¢ postrzegana jako forma ucieczki od terazniejszo-
$ci i od uwiktan w aktualnie wydarzajace sie trudne sytuacje®. W imie tak
rozumianej nadziei podejmuje si¢ proby ulokowania siebie w lepszej przy-
sztosci, ktorej jeszeze nie ma. Oczekiwanie na nadej$cie pozadanej sytuacji
obraca si¢ w patologig, gdy jest wylacznie jej pasywnym wyczekiwaniem?.
Btedne, przepojone biernosciag wyobrazenie o tym, czym jest nadzieja przy-
czynia si¢ do narastania zawiedzionych nadziei, ktére mogg prowadzi¢ do
zamykanie si¢ w wabigcej kryjowce. Jesli natomiast nadzieja aktywizuje
ludzkie dazenia, ktére przyczyniaja sie do jej urzeczywistniania, to w ja-
kiej$ mierze dobro wpisane w nadzieje zaczyna si¢ spetnia¢, ukonkretniad,
cho¢ zawsze w postaci naznaczonej jaka$ niedoskonatoscia.

Nadzieje poklada si¢ przede wszystkim w cztowieku, a nie w systemie,
w procedurach czy w metodzie dziatania. Cho¢ czlowiek ze wzgledu na swa
niedoskonato$¢ moze zawie$¢, jednak to on powinien czué si¢ wezwany do
udzielania stosownej odpowiedzi na wezwanie, ktore si¢ w jego strone kie-
ruje, poktadajac w nim nadzieje¢. Powinien tak ksztattowaé siebie, aby by¢
godnym zaufania mimo swej niedoskonatosci, a jesli zawiedzie to podejmu-
je dziatania naprawcze, stuzace odbudowaniu osobistego kapitatu zaufania.
Aby to jednak bylo mozliwe, powinien tez mie¢ dang szanse (darowanie
win, przebaczenie, zapomnienie urazéw) 1 wlasciwie z niej korzystajac be-
dzie mégt odnawiaé w relacjach z drugim (z innymi) bycie godnym zaufa-
nia. Bez tej szansy i bez jej podjecia pozostaje tylko czelusé potepienia opa-
trzona dantejskim napisem: ,,porzuécie wszelkg nadzieje...”. Jesli rysuje si¢
na horyzoncie nadzieja, to cztowiek nigdy nie jest skoniczony, tak w sensie
osiggniecia ostatecznej doskonalosci jak 1 w sensie ostatecznego potepienia.

Trzeba powstrzymywac si¢ przed zamierzonym lub mimowolnym za-
mykaniem perspektyw nadziei i przed sprowadzaniem pedagogii nadziei
do indoktrynacji w ,jedynie stusznej” i ostatecznej postaci spelniania si¢

%8 Trafne uwagi w kwestii zwigzku nadziei z terazniejszoscia poczynit R. Wisniewski: ,Nie lekcewazymy
jednak terazniejszosci. Kazda nadzieja ma swoje , teraz” jako punkt wyjscia, jako chwila zawierzenia wartosciom, ich
ugruntowaniu, jako moment nadziei. Bo przeciez teraz méwig albo co§ glupiego, albo co$ madrego, teraz czyni cos
ztego, albo co$ dobrego, postepuje stusznie, albo niestusznie, teraz nawet mam nadzieje albo jej nie mam. Dzieje si¢
to czgsto we mnie poza perspektywa ciaglosci czasu, czyli - jak w tej chwili - nie musze i nie chee myslec o tym, jakie
beds skutki mych stéw, jak to zostanie odebrane, osadzone, tylko czy to jest stuszne. Zycie bywa czasem pojmowane
jako egzystencja we wiecznym teraz (L. Wittgenstein), ktére moze jedni wypelniaja przyjemnosciami, ale inni
koncentruj si¢ na doskonaleniu siebie i $wiata. Egzystencja w terazniejszosci nie musi, jak si¢ sadzi by¢ zepchnieta
w nienasycony hedonizm, lecz moze by¢ odpowiedzig na potrzeby innego, na samodoskonalenie. Nie lekcewazyli
znaczenia terazniejszosci takze ci klasyezni mysliciele (Aureliusz Augustyn), ktorzy wiedzieli, ze kazdy czyn,
zarowno stuszny jak i niestuszny dzieje si¢ w czasie terazniejszym, jest wewngtrznie dobry badz zty” (R. Wisniewski,
Glos w dyskusji, s. 52-53).

% Zob. A. Kasperek, Poszukiwanie Godota. Studium socjologiczne o relacjach pomigdzy oczekiwaniem a tadem
spotecznym, Katowice 2002.
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nadziei w ludzkim zyciu, finalnej postaci, na ktérej ma konczy¢ sie wszel-
ka nadzieja, ze moze by¢ jeszcze inaczej. Utopie gloszace takie rozumienie
nadziei skutkowaly przemocs. Niebezpieczna jest tez wizja prometejskich
nadziei o$wiaty, ktore przekraczaja ludzka miare i daza do urzeczywistnie-
nia petni doskonatosci. Jesli pomnaza sie z sukcesem warto$ciowo poznaw-
czg wiedzg, to — aby nie ulec prometejsko-scjentystycznej pokusie ,,osta-
tecznego rozwigzania” wszelkich niewiadomych i przekreslenia wartosci
wszelkich tajemnic — trzeba mie¢ na uwadze metodologiczne wskazanie, iz
przyrost wiedzy wyraza si¢ (zarazem) w przyro$cie pytan, w ktérych wy-
raza si¢ przyrost niewiedzy. Nie ztudna nadzieja uzyskania ,ostatecznego
rozwigzania” ma kierowa¢ dgzeniami poznawczymi i ksztattowaniem zdol-
nosci poznawczych, ale nadzieja, ze wciaz bedzie mozna rozwijaé wiedze
mierzgc sie z niewiedzg, ktéra — jako wyraz ludzkiej niedoskonatosci — za-
wsze okazuje si¢ wigksza niz fragmentaryczna i aspektowa ludzka wiedza.
Dalszej czujnej troski i konsekwentnego wsparcia wymaga ,,nadzieja
edukacji”, czyli nadzieja przekraczania dzigki dobrej edukacji spotecznego
wykluczenia i marginalizacji. Tej to nadziei wyraz daje powszechnos¢ —
powszechna dostgpnos¢ — oswiaty. Odwotuje sie ona do powszechnosci
i niezbywalnosci ludzkiej godnosci®®. Dlatego uznaje sig, ze nie dopuszcza
sie jako prawomocnych racji $wiatopogladowych (w tym racji religijnych)
wykluczajacych kogokolwiek z prawa dostepu do o$wiaty bedacej dobrem
powszechnym. W tym znaczeniu perspektywy edukacji sag — i w praktyce
powinny by¢ — otwarte dla kazdego. Nie ma 0s6b ,,z natury rzeczy” (nie-
jako ontycznie czy metafizycznie) wykluczonych z nadziei przekraczania
dzieki edukacji stawianych im barier spotecznych. Nadzieja, paideia i trans-
cendencja $cisle splataja si¢ tu z podstawowymi — uznawanymi za uniwer-
salne — prawami cztowieka do respektowania jego osobowej i niezbywalnej
godnosci®'. Oby przysztos$¢ pokazata, iz zisci si¢ nadzieja powszechnosci —
powszechnej dostepnosci — o$wiaty, ktéra w pierwszym rzedzie stuzy umac-
nianiu ludzkiej godnosci. To wyzwanie i zadanie dla ludzi dobrej woli.
Perspektywy nadziei i pedagogii nadziei powinno si¢ konsekwentnie
pozostawiaé otwartymi perspektywami, ktérych aktualnie przedstawiany
opis nie redukuje si¢ wyltacznie do tego, co wida¢ — w waskim, zredukowa-
nym i bywa, ze znieksztalconym zakresie — z wlasnego punktu widzenia.
Nadzieja potrzebuje réwniez otwartej przestrzeni intelektualnej debaty,
aby do glosu mogty dochodzi¢ rézne sposoby dos§wiadczania nadziei przez

0 godnosci zob. m.in. J. Marianski, Godnos¢ ludzka jako wartosé spoteczno-moralna: mit czy rzeczywistosé?
Studium interdyscyplinarne, Torun 2016.

610 prawach cztowieka zob. m.in. M. Rembierz, Interpretacje praw cztowicka a paradoksy tozsamosci europejskiej,
w: Etyczne wymiary praw czlowicka, red. R. Mon, A. Kobylinski, Warszawa 2009, s. 77-90.
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ludzi, gdyz zadne z tych ludzkich doswiadczen nie jest doskonalym i osta-
tecznym do$wiadczeniem nadziei. Dzigki tej prawdziwie ludzkiej niedo-
skonatosci moze takze dojrzewac sama nadzieja, ktére przekracza (trans-
cenduje) swe dotychczasowe postacie, a przyszto$¢ — nie stanowiac tylko
realizacji projektu pochodzacego z przesztosci, np. jakiego$ ideologicznego
projektu realizacji utopijnej doskonatosci — moze by¢ przysztoscig otwarts.
W tym otwarciu cztowiek moze mierzy¢ si¢ z wlasng niedoskonatoscig i —
z nadziejg — ksztaltowac samego siebie, aby w ten skromny sposéb przyczy-
nia¢ sie do ksztaltowania lepszego $wiata.

Marek Rembierz

Hope - transcendence - paideia.
On the perspectives of hope and pedagogy of hope in the context of
(transcending) human imperfection

The problems of hope, if viewed from many sides and from different stand-
points, appear as one of the fundamental “key issues” of human existence. The
experience of hope merges with the experience of time, chance and change (the
possibility of beneficial change). The merging and permeating of these experiences
can be particularly visible in the broadly understood sphere of pedagogical activ-
ity. Aiming at a positively assessed change, a better status, is the foundation of
the process of education and self-education - this is a basic feature of pedagogical
activities. To a large extent, the experience of hope is an apophatic experience — it
is hard to articulate and does not comply with the resources of the language which
describes the world of sensual cognition. However, hope needs - or even requires
- an appropriate wording which will support and enhance it a lot.

The perspectives of hope and pedagogy of hope should consistently remain
open perspectives, the current description of which cannot be reduced only to what
is seen from the own (narrow and often distorted) point of view. Hope also needs
some open space of intellectual debate so that different ways of human experienc-
ing of hope could become visible — none of these human experiences is the ultimate
experience of perfect and the only hope. Owing to this truly human imperfection,
hope itself can mature by going beyond (transcending) its existing forms and the
future - if it is not only the implementation of a project coming from the past (e.g.
an ideological project of fulfilling an utopian perfection) - may become the open
future. In this openness, people can cope with their own imperfection and can -
with hope - shape their own selves in order to contribute in this modest way to
shaping a better world.
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